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PRELIMINARII

»Istoria antropologiei” este un curs fundamental de studiere
a etapelor de dezvoltare ale antropologiei, din Antichitate si pana in
prezent, a coraportului dintre antropologia generald si antropologiile
particulare. Tn special, sunt analizate principalele scoli, autori si teorii
in antropologie. Este studiatd activitatea si operele unor remarcanti
antropologi, precum: L.Morgan, E. Taylor, J. Frazer, Fr. Boas,
B. Malinowski, R. Benedict, M. Mead, M. Mauss, Cl. Levi-Strauss
s.a. Studierea ,,Istoriei antropologiei” are un rol decisiv in formarea
specialistului in domeniul antropologiei, deoarece il invata sa
evalueze orientarile antropologice, si compare diferite forme de
activitate teoreticdi si practici in domeniul antropologiei. In
consecintd, absolventul va putea aprecia cercetdtorii, scolile si
orientarile antropologice la formarea antropologiei ca stiinta si va
obtine capacitati individuale de cercetare teoretica si activitate
practica in domeniul antropologiei.



OBIECTIVELE GENERALE ALE DISCIPLINEI

La nivel de cunoastere si ingelegere

Sa cunoasca baza teoretica a cursului ,,Istoria antropologiei”;
Sa utilizeze corect conceptele specifice domeniului;

Sa cunoasca principalele metode utilizate in cercetarea
istoriei antropologiei;

Sa cunoasca specificul istoriei antropologiei, prin consultarea
diferitelor studii, cercetari privind tematica data;

Sa identifice importanta studiului ,,Istoriei antropologiei”.

La nivel de aplicare

Sa stabileascd aspectele interdisciplinare ale antropologiei,
sociologiei, etnologiei, in studiul istoriei antropologiei;

Sa realizeze un proiect de cercetare la temele considerate
actuale;

Sa demonstreze rolul diferitilor antropologi Tn procesul de
constituire a studiului antropologiei.

La nivel de integrare

Sa  stabileasca  specificul etnologiei, antropologiei,
sociologiei 1n studiul ,,Istoriei antropologiei”;

Sa dezvolte capacitati de a opera, flexibil, in functie de
contexte socioculturale si microcontexte cu teoriile,
conceptele si metodele dobandite;

Sa rezolve prin colaborare situatiile-problema/dilema din
istoria antropologiei;

Sa argumenteze pozitia proprie vizavi de unele situatii-
problema in studiul istoriei antropologiei;

Sa selecteze ideile principale din lucrdrile propuse studiului
individual, necesare devenirii profesionale proprii;

Sa autoevalueze abilitdtile obtinute in cadrul studierii
cursului.



Cuvinte-cheie: antropologie, istoria antropologiei, antropologie
generala, antropologie  particulard,  evolutie,
evolufionism,  salbdticie,  barbarie,  civilizatie,
structurd, functie, sistem, functionalism,
volkerkunde, volkskunde, difuzionism, arii culturale,
antropologie dinamicd, culturd, aculturagie, mutaii
continue, antropologie politica, fapt social,
reprezentari  colective,  societate,  solidaritate
mecanica, solidaritate organica, dar, rituri de
trecere, culturalism, relativism cultural,
particularism cultural, Potlach, patternurile culturii,
structuralism, mituri, ritualuri, gdndire primitiva,
totemism, marxism, societati fara clase, conflicte,

contradicyii.
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STRATEGII DE EVALUARE

Formele de organizare a instruirii: curs, seminar,
consultatii, conferinte, lucru individual.

- strategii/tehnologii didactice aplicate: pentru orele de curs sunt
aplicate metodele si strategiile clasice de predare a materialului
teoretic: expunere, explicare, problematizare cu elemente de
activitate interactiva, cu utilizarea tehnologiilor informationale,
power-point etc.; ih cadrul seminarelor sunt folosite metode activ
participative: conversatia euristicd, dezbateri, problematizare, lucru
in grup, asalt de idei, interpretarea datelor, lecturi si analize de
continut etc.;

- strategii de evaluare a rezultatelor academice, inclusiv cu
indicarea modalitatii de calcul a notei finale:

1. evaludri curente in cadrul orelor de curs si seminar;

2. evaludri sumative periodice: doud lucrari de control;

3. evaluare finald: examen.

Nota la evaluarea finalda se calculeazd in baza notei
semestriale si a notei de la examen. La studiile cu frecventi la zi
raportul constituie 60% la 40%, iar la studiile cu frecventa redusa —
50% la 50%.



PROBE DE EVALUARE (mostre)

Atestarea intermediara 1

Subiectul 1. Perspective teoretice in cadrul istoriei antropologiei
Activitati de evaluare:

a) Definiti obiectul de studiu al antropologiei si al istoriei
antropologiei.

b) Identificati etapele de dezvoltare ale antropologiei ca stiinta
si raportul dintre antropologia generala si antropologiile
particulare.

c) Apreciati aportul ganditorilor din perioadele antica,
renascentistd si moderna la dezvoltarea antropologiei.

Atestarea intermediara 2
Subiectul 2. Scoala functionalista
Activitati de evaluare:
a) EXxpuneti esenta si principiile functionalismului.
b) Comparati functionalismul lui Bronislav Malinowski si
A.R. Radcliffe-Brown si evidentiati specificul fiecaruia.
c) Apreciati importanta functionalismului ca teorie si metoda.
Evaluarea finala

Subiectul 1. Teoria evolutionista

a) Relatati despre esenta evolutionismului si problemele
cercetate de evolutionism in antropologie.
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b) Comparati  conceptiile  principalilor  teoreticieni  ai
evolutionismului: Lewis Henry Morgan si Edward Burnett
Taylor.

c) Apreciati conceptiile lui James Frazer.

Subiectul 2. Scoala structuralistd — Claude Lévi-Strauss

a) Relatati despre activitatea lui Claude Lévi-Strauss ca figura
dominanta a curentului structuralist.

b) Analizati conceptiile lui C. Lévi-Strauss despre structurile
spiritului uman, culturd ca sistem de semne, relatii de
rudenie etc.

c) Apreciati insemnatatea structuralismului.
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TEMATICA SI REPARTIZAREA ORIENTATIVA

A ORELOR
Ore
Nr. de . .
. Unititi de continut . Lucru
ordine Curs | Seminar | ;o0
Modulul 1. Perspective
teoretice Tn cadrul
istoriei antropologiei
1 Antropologia, premisele 4 4 10
si fundamentele de
constituire
2 Teoria evolutionista 6 6 10
3 Scoala functionalista 4 4 10
4 Antropologia 6 6 10
difuzionista
5 Antropologia dinamica 4 4 10

Modulul Il. Paradigma
socioculturala in
contextul istoriei
antropologiei

6 Studiul structurilor 6 6 10
sociale ca fundament
antropologic

7 Scoala ,,Cultura si 4 4 10
Personalitate”

8 Scoala structuralista — 6 6 10
Claude Lévi-Strauss

9 Antropologia marxista 5 5 10
Total 45 45 90
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COMPETENTE PROFESIONALE
SI FINALITATI DE STUDIU

Competente

Finalitaigi

Cunoasterea, intelegerea si
interpretarea evolutiei
conceptelor, teoriilor,
metodelor in istoria
antropologiei

1. Delimitarea perspectivelor
teoretice ale antropologiei.

2. Evidentierea caracterului
interdisciplinar al antropologiei.

3. Cunoasterea problemelor
cercetate de principalele
orientari si scoli in
antropologie.

Analizarea si sintetizarea
teoriilor principalelor
orientari si scoli Tn
antropologie: evolutionismul,
antropologia franceza,
culturalismul american,
functionalismul britanic,
structuralismul, antropologia
marxista, antropologia
dinamica, antropologia
germana si evidentierea
caracterului interdisciplinar al
antropologiei

1. Identificarea tendintelor
contemporane de dezvoltare a
antropologiei.

2. Compararea diferitelor orientari
antropologice, evidentiindu-le
aportul, efectuand clasificari si
periodizari.

3. Aplicarea cunostintelor din
,Istoria antropologiei” pentru
elaborarea unor proiecte
stiintifice proprii.

4. Argumentarea utilitatii practice
a cunostintelor insusite.

Evaluarea si aplicarea datelor
cantitative si calitative,
utilizand cunostintele
teoretice si metodologia
proprie diferitelor scoli si
orientdri antropologice

Propunerea conceptiilor,
concluziilor, optiunilor proprii prin
coordonare cu reflectiile, solutiile
si perspectivele expuse in teoriile si
scolile antropologice
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Capacitatea de a aplica
cunostintele teoretice
obtinute Tn procesul insusirii
acestei discipline in
cercetarea stiintifica si in
actiunile practice

Aplicarea de metode, procedee,
consideratii analitice si critice din
istoria antropologiei

Realizarea analizei
comparative a diferitelor
orientdri antropologice,
evidentiindu-le aportul si
efectuand clasificari si
periodizari in cadrul istoriei
antropologiei.

Elaborarea proiectelor de cercetare
stiintifica raportate la probleme
studiate de istoria antropologiei

14




CONTINUTUL ORELOR DE CURS

Tema 1. Antropologia, premisele si fundamentele

de constituire

Obiective de referinga:

Sa defineasca obiectul de studiu al antropologiei si al istoriei
antropologiei.

Sa identifice coraportul dintre antropologia generald i
antropologiile particulare i etapele de dezvoltare ale
antropologiei ca stiinta.

Sa aprecieze aportul ganditorilor din perioadele antica,
renascentistd si modernd la dezvoltarea antropologiei.

Unitagi de conginut:

1.
2.
3.

4.

Posibile definitii ale antropologiei

Tematizari in domeniul istoriei antropologiei

Coraportul dintre antropologia generald si antropologiile
particulare

Precursori ai antropologiei Tn Antichitate (Herodot, Socrate,
Platon, Aristotel s.a.), epoca renasterii si epoca moderna
(M.Montaigne, T.Hobbes, G.Vico, Ch.L.Montesquieu, Kant, s.a.)

Termeni-cheie: antropologie, istoria antropologiei, antropologie

generala, antropologie particulara.

Termenul de antropologie a fost folosit pentru prima data in

1501 de catre filosoful, teologul si medicul german Magnus Hundt
(1449-1519). A scris lucrarea Antropologia de hominis dignitate,
natura et proprietatibus, dar nu a cunoscut o raspandire evidenta
care sa-l integreze intr-un circuit de concepte specifice epocii sale.
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Putem afirma, cu certitudine, ca in absolut toate experientele gandirii
filosofice si stiintifice au existat preocupari antropologice. Ideile
antropologice sunt legate de destinul omului in lume, care este
determinat de realitatea lui dubla: natura biologica si natura lui
spirituald. Natura biologicd a fost mereu privitd prin intermediul
trebuintelor fiziologice, in timp ce natura spirituald este inteleasd in
doua planuri:

1 — un plan al fiintei limitate sau finite si 2 — un plan
extramundan in care se realizeaza conexiunea dintre om si divinitate.

Sunt mai multe definitii care ne evidentiaza ce reprezentari
trebuie sd ne facem cu privire la domeniul de studiu al antropologiei.
Una dintre primele definitii ar fi cea care face referinta la etimologia
cuvantului antropologie. Astfel, cuvantul ,antropologie” este
alcatuit din antropos, care inseamna om, si 1ogos, ce se identifica cu
stiinga, cunoagtere, prim principiu'. Deci, ar semnifica cunoasterea
omului. Cu alte cuvinte, ar fi vorba despre antropologie ca invatatura
despre om; stiinta care studiaza pozitia omului si a raselor umane,
evolutia biologica a omului.

O alta definitie se refera la antropologie ca stiinta, care se
ocupa cu studiul originii, evolutiei si variabilitatii biologice a omului,
in corelatie cu conditiile naturale si social-culturale. Antropologia
este stiinta care studiaza originea si evolutia omului in stransa
corelatie cu conditiile naturale. Antropologia se ocupa cu studiul
stiintific al omului (specia Homo sapiens). Este o disciplind holistica
din doud puncte de vedere: se ocupa cu studiul tuturor oamenilor din
toate epocile istorice si trateazi toate dimensiunile umanitatii. Tn
centrul antropologiei se afla ideea de cultura si notiunea ca aceasta
reprezintd specia umand. Oamenii si-au dezvoltat o capacitate

1 TROC G. Introducere n antropologie, p.1
https://ru.scribd.com/doc/194124755/Introducere-in-Antropologie-Conf-dr-
Gabriel-Troc
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universald de a concepe lumea simbolic, de a preda si invata astfel de
simboluri n mod social si de a transforma lumea pe baza acestor
simboluri.

Antropologia a debutat ca stiinta a istoriei. Antropologii
sec.XIX considerau ca fenomenele socioculturale erau guvernate de
legi si principii care pot fi descoperite. Aceasta convingere, existenta
incad nainte ca stiintele sociale sa-si formeze teorii si metode, era
dublata de viziunea iluministdi a umanitatii — concomitent
increzatoare in emanciparea socioculturald a oamenilor si critica fata
de indepartarea acestora de natura lor inocentd. Aceasta dubla
sensibilitate fata de traditiile culturale si fata de procesele schimbarii
sociale va caracteriza intotdeauna discursul antropologic.

Termenul ,,antropologie” a aparut in sec. XV, dar interesul
pentru natura omului, viata acestuia, implicarea omului in societate a
existat inca din Antichitate. Tn toate sistemele filosofice omului Ti
este acordat un loc aparte, cu diferenta ca in perioada gandirii
cosmologice el este privit ca un element al naturii, integrat acesteia.
Gandirea europeand de la Socrate incoace, chiar daca mult timp nu
s-a eliberat de elementele mitice, acordd omului un loc privilegiat,
ceea ce va duce mai tarziu la un demers stiintific asupra acestuia.
Trebuie sa-i mentionam pentru ideile lor antropologice pe Tucidide,
Lucretius, dar si pe cei mai remarcabili filosofi ai Antichitatii clasice
grecesti — Socrate, Platon, Aristotel.

Tn sec.XIX-XX cunostintele despre civilizatiile disparute se
imbogatesc considerabil datoritd cercetarilor arheologice efectuate de
arheologi, precum Heinrich Schimann care a studiat civilizatia
miceniand. Sec. XIX este caracterizat de dezvoltarea teoriilor
evolutioniste, deterministe, mitologiste Tn explicarea omului si a
culturii sale. Ca metodologie, studiul antropologiei este vazut drept o
analiza a informatiilor ce tin de scrieri istorice, jurnale de cilatorie
etc.
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Principalele teorii antropologice ale epocii sunt cele datorate
lui Herbert Spencer cu privire la societate in calitate de organism
social; Karl Marx — determinismul social si evolutia umanitatii ca
lupta intre clase; Morgan — periodizarea culturii si a etnicitatii; Tylor —
definirea culturii. Tn perioada de la sfarsitul sec.XIX si Inceputul
sec.XX se impune treptat metoda etnograficd in cercetarea vietii
oamenilor prin locuirea pentru o perioada impreund cu acestia si
urmirirea lor indeaproape. In aceastd perioadd, sunt formulate
teoriile moderne in stiintele sociale datorate lui Emile Durkheim si
Max Weber. Sec. XX prilejuieste diversificarea teoriilor
antropologice si producerea de analize asupra unor teme
antropologice, respectiv descrieri despre cele mai diverse culturi.

Existd antropologia generali, dar existd si antropologii
particulare. Un domeniu distinct in cadrul antropologiei este
reprezentat de antropologia filosofica. Acest tip de antropologie este
o ramura a filosofiei care studiazd esenta si perspectivele omului.
Mai existd antropologia sociald si antropologia culturala, discipline
care studiazd omul in ambianta sociald, economica si culturala.

Antropologia poate fi divizata in patru ramuri:

Antropologia culturald — studiaza evolutia, conditiile de trai,
relatiile dintre oameni, institutii, modul in care acestia reprezinta
simbolurile socioculturale.

Antropologia lingvistica — studiaza limba si limbajul n
contextul sociocultural ca sistem simbolic si de comunicare culturala.
Sunt doi lingvisti de referinta, fondatori ai ipotezei Sapir-Whorf. Este
vorba, in acest context, de Edward Sapir si Benjamin Whorf.

Antropologia fizica — studiaza alcatuirea corpului uman din
punct de vedere biologic si trasaturile distincte ale raselor umane,
modificarea acestor aspecte biologice pe parcursul evolutiei lor.

Antropologia arheologicd — studiaza preistoria umanitagii
pornind de la obiectele rdmase in urma trecerii oamenilor.
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Subdomenii ale antropologiei sunt: antropologia sociald;,
antropologia economica; antropologia politica; antropologia
religioasd; antropologia urband; antropologia simbolica; antropologia
vizuala.

Se Tntalnesc mai multe domenii de studiu autonom Tn cadrul
antropologiei, cu propriile teorii si metode: antropologia rudeniei si a
familiei; antropologia feminista; antropologia postcolonialista;
antropologia nationalismului; antropologia socialismului;
antropologia corpului; antropologia alimentatiei; antropologia
turismului; antropologia aplicata.

Activitagi si subiecte de reflecgie propuse in cadrul temei:

a) Definiti obiectul de studiu al antropologiei si al istoriei
antropologiei.

b) Expuneti posibilele definitii ale antropologiei.

c) Identificati etapele de dezvoltare ale antropologiei ca stiinta si
raportul dintre antropologia generald si antropologiile
particulare.

d) Apreciati aportul ganditorilor din perioadele antica, renascentista
si modernd la dezvoltarea antropologiei

Surse bibliografice propuse spre documentare:

1. TROC, Gabriel. Postmodernismul in antropologia culturala.
lasi: Polirom, 2006.

2. COPANS, Jean. Introducere in etnologie si antropologie. lasi:
Polirom, 1999.

3. BONTE, Pierre; IZARD, Michel. Dictionar de etnologie si
antropologie. Iasi: Polirom, 1999.

4. DELLIEGE, Robert. O istorie a antropologiei. Chiginau: Cartier,
2007.

5. TROC, Gabriel. Introducere in Antropologie.
https://www.youtube.com/watch?v=1VanjIERnIE
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Tema 2. Teoria evolutionista

Obiective de referinga:

- Sa cunoasca esenta evolutionismului si problemele cercetate de
evolutionism in antropologie.

- Sa compare conceptiile principalilor  teoreticieni  ai
evolutionismului: Lewis Henry Morgan si Edward Burnett
Taylor — principalii teoreticieni ai evolutionismului.

- Sa aprecieze conceptiile lui James Frazer.

Unitati de conginut:

1. Esenta teoriei evolutiei naturale elaboratd de Charles Darwin

2. Problemele cercetate de evolutionism in antropologie

3. Lewis Henry Morgan si Edward Burnett Taylor — principalii
teoreticieni ai evolutionismului

4. L.H. Morgan despre stadiile dezvoltdrii societatii umane:

silbaticie, barbarie, civilizatie

E. B. Taylor despre originea si evolutia religiei

6. Conceptiile lui James Frazer. Lucrarea Creanga de aur

o

Termeni-cheie: evolutie, evolutionism, salbaticie, barbarie,
civilizatie.

Demersul evolutionistilor nu este unul de naturd inductiva,
ci, mai degraba, ipotetico-deductiv; se poate vorbi, astfel, despre o
adevarata teorie evolutionistd care are in vedere trei lucruri: istoria
umanitatii, locul diferitelor institutii ale omului Th cadrul acestei
istorii si diferentele care despart societatile existente. Bazele teoriei
evolutioniste au fost puse de Ch. Darwin (1809-1882). Darwin,
datoritd multiplelor sale observatii, a dedus cd o specie naturald nu
este fixa, iar pe de altd parte, cd este posibil ca o specie si se
transforme 1intr-o alta. Speciile nu numai se schimba, ci si
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progreseaza, devenind din ce in ce mai complexe. Prin urmare,
natura isi desdvarseste opera. Darwin gi-a publicat Istoria speciilor
(1859), una dintre cartile cele mai valoroase din toata istoria
omenirii. Trebuie de mentionat ca inainte de aparitia acestei carti,
majoritatea biologilor considerau speciile naturale ca niste grupuri
fixe, imuabile: Dumnezeu fiind cel care a creat nemijlocit fiecare
specie de plante si de animale, fiecare specie poseda aceleasi
caracteristici ca si cuplul primordial. Anumite specii pot sd se nasca
din alte specii si ca, in consecinti, nicio specie nu este eternd. Pentru
Darwin, teoria evolutiei consta intr-un proces prin care organismele
ce sunt capabile de a supravietui si de a procrea intr-un mediu dat
ajung la aceasta performanta pe socoteala altora, care nu poseda atare
capacitate. Mediul, social ori natural, se schimba mereu. Rezulta de
aici ca organismele trebuie si se adapteze schimbarilor de mediu. Or,
ca sa supravietuiasca schimbarilor de mediu, organismele au nevoie
de anumite calitti care sa le permita sa se adapteze la noile conditii.
Organismele bine adaptate vor putea supravietui si, din generatie n
generatie, aceasta calmitate deosebitd va deveni caracteristica
specifica Intregului grup.

Evolutia devine schimbare transgenerationala, pe de 0 parte,
iar pe de alta, ea este produsul unei mai bune adaptari la mediu. Din
perspectiva raportarii antropologiei la paradigma evolutionista,
putem afirma ca sarcina fiecarui savant era, de acum inainte, aceea
de a reconstrui scheme de evolutie. Din acel moment, principala
preocupare intelectuald a epocii a fost, pe de o parte, sa aseze
popoarele si institutiile sociale ale lumii pe ,,segmente de evolutie”.
Putem observa modul in care evolutionismul retrezea interesul pentru
studiul societatilor primitive. Ideea de progres, strans legatd de
principiul evolutiei, 7i determina pe teoreticienii evolutionismului s3
considere cad societatile occidentale erau cele mai evoluate si, prin
urmare, superioare celorlalte. Tn plus, institutiile sociale, cunoscand o
evolutie asemanatoare, institutiile europenilor erau, evident, cele mai
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evoluate forme. Astfel, familia-nucleu, crestinismul, monogamia,
proprictatea privata si democratia parlamentara, dar si criteriile
morale ale epocii erau privite ca fiind formele perfecte ale familiei,
religiei, casatoriei, proprietatii, organizarii politice si ale valorilor
morale.

Conceptul de ,supravietuire” este o notiune-cheie a
metodologiei evolutioniste. Scopul antropologilor evolugionisti este
acela de a trasa originile institutiilor moderne, vazute ca puncte
terminus ale progresului uman si de a propune, in acelasi timp, o
tipologie clara a diferitelor culturi si societati, definind faze, stadii si
stiri diverse, prin care trec toate grupurile omenesti. Mersul Thainte
al omenirii este, astfel, o trecere de la simplu la complex, de la
irational la rational. Chiar dacd intreaga teorie evolutionistd se
bazeazd pe o judecatd de valoare, trebuie totusi sd subliniem ca ea
pune Tn discutie postulatul fundamental al omului; intr-adevir, daca
anumite popoare sunt considerate ca fiind inferioare, situandu-se la
baza scarii umane, ele sunt, totodata, pe aceeasi scara ca si celelalte,
caci principiul progresului universal postuleaza ca toate popoarele
pot atinge un stadiu avansat. Evolutionismul antropologilor era
diferit Tntrucétva de cel al biologilor, Tn sensul in care primii puneau
accentul pe imobilitatea speciilor si aveau tendinta de a considera ca
nu existau diferente sociale innascute.

Lewis Morgan (1818-1881). Si-a propus sa culeaga
terminologiile de rudenie ale numeroaselor populatii ale planetei,
redactand pentru aceasta un chestionar pe care 1l trimite Tn mai multe
tari. Astfel, el reuseste sa claseze terminologiile de rudenie in doua
grupuri: sistemele clasificatorii si sistemele descriptive, care, dupa el,
corespund aproximativ liniei de demarcatie intre noncivilizatie si
civilizatie. Un sistem clasifica atunci cand asimileazd rudenii
colaterale rudeniilor liniare, de exemplu cand fratii tatilui sunt
numiti ,.tati”. Sistemele descriptive, dimpotriva, se folosesc de
termeni primari care nu sunt niciodatd transferati colateral, adica la
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rudele colaterale?. Morgan concepe, mai intai, istoria umanitatii in
doud mari stadii: cel al salbaticiei si cel al civilizatiei. Mai tarziu, in
Ancient Society, el introduce un al treilea stadiu, pe cel al barbariei.
In opinia sa, istoria umanitatii se poate, asadar, imparti Tn trei mari
stadii: salbdticia, barbaria si civilizatia. Primele doua sunt, la rdndul
lor, subimpartite Tn trei perioade: inferioara, medie si superioara.
Exista o progresie naturald si necesara, dupa spusele lui Morgan, de
la un stadiu la altul, iar noi regdsim aici teleologia teoriei
evolutioniste, conform careia orice umanitate tinde spre un scop.
Astfel, marile etape ale dezvoltarii societatii umane, conform lui
Morgan, sunt:

1. Stadiul inferior al starii de salbaticie: sunt aici primii pasi ai
omenirii; omul se hrianeste cu fructe si cu nuci, deci doar din
cules; in aceasta perioadd, se dezvoltd limbajul articulat. Nu
mai exista azi societate in viata care si stea marturie acestui
stadiu care se termind odata cu descoperirea focului si a artei
pescuitului.

2. Stadiul mediu al stirii de silbaticie: odatd cu focul si
vanatoarea, omenirea castigd noi teritorii.

3. Stadiul superior al starii de sdlbaticie: incepe odatd cu
inventarea arcului si sagetilor; acesta este exemplificat prin
anumite triburi indiene din America de Sud.

4. Stadiul inferior al barbariei: corespunde inventarii oldritului,
care constituie demarcatia arbitrard, dar necesara, Tintre
silbaticie si barbarie.

5. Stadiul mediu al barbariei: se caracterizeaza prin folosirea
arhitecturala a pietrei, domesticirea animalelor si agricultura
irigata.

2 TROC, G. Introducere in antropologie, p.56
https://ru.scribd.com/doc/194124755/Introducere-in-Antropologie-Conf-dr-
Gabriel-Troc
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6. Stadiul superior al barbariei: incepe odata cu producerea
fierului.
7. Civilizatia: ncepe cu alfabetul fonetic si scrierea.

Morgan considera ca societatea secolului al XIX-lea, cu
familia conjugala si morala sa crestind, era forma cea mai avansata a
civilizatiei. Studiul relatiilor de rudenie constituie, probabil,
contributia decisiva a lui Morgan, cu insistenta sa particulara asupra
termenilor de rudenie: Morgan intelesese foarte corect ca limbajul
era cel mai important dintre toate elementele etnografice.

Edward Taylor (1832-1917). In calitate de profesor de
antropologie sociald, el a fost primul care a subliniat unitatea psihica
a omului, un principiu cu adevdrat fondator al antropologiei.
Descoperirea unor obiecte si practici asemanatoare in diverse parti
ale lumii 1l fac sd creada ca spiritul uman functioneaza similar in
toate societatile. Toti oamenii se bucura de aceleasi capacitati
mentale, o comparatie intre ei fiind dacd nu de dorit, cel putin
posibild. Cu sigurantd, existd diferente intre oameni, dar acestea
depind de gradul de evolutie, Tn niciun caz, aceste diferente nu sunt
date odatd pentru totdeauna. Dupa Taylor, dimpotriva, diferitele
grupuri umane nu sunt despartite unele de altele definitiv: ele se
bucura de facultati mentale asemanatoare si difera unele de altele
prin grad, in niciun caz prin natura lor. Deci, antropologia lui Taylor
se bazeazd pe ceea ce se s-a numit metoda comparativd, cea care
pune 1n legatura date provenind din medii foarte diferite pentru a
putea trage, de aici, concluzii generale. Cel mai adesea, acestea vor fi
de tip evolutionist. In studiul siu consacrat religiilor primitive,
Taylor se va dovedi si mai mult evolutionist, atunci cand va elabora
conceptul de animism, considerat ca una dintre contributiile sale
esentiale aduse etnologiei. Dupa Taylor, societatile cele mai
primitive nu cunosc notiunea de ,,divinitate suprema”. El sustine ca
marile zeitati nu puteau aparea decat dupa o lungd evolutie, care
ncepea cu credinta primitiva in spirite. Vom regasi din nou amprenta
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evolutionista caracteristica lui Taylor, cici ceea ce il va interesa aici,
n primul rénd, va fi sa creeze o teorie a originii i a evolutiei religiei.
Dupa Taylor, o definitie minimald a religiei permite punerea pe o
aceeasi linie neintrerupta si a ,,crestinismului civilizat”. Intr-adevar,
definind religia ca o credinta in fiinte spirituale, Taylor considera ca
este vorba de un fenomen universal, prezent in toate societatile. Ceea
ce el numeste animism este deci numitorul comun al tuturor
religiilor, dar si punctul zero al religiei, forma elementard a vietii
religioase, cea care caracterizeazd zorii omenirii. Dupd Taylor,
originea religiei este, Tn esenta ei, de ordin intelectual, in sensul in
care practicile si doctrinele religioase sunt fenomene culturale,
produse ale ratiunii omenesti, si nu inventii supranaturale. Astfel,
omul va ajunge sa conceapa spirite plecand de la intrebari pe care si
le va pune despre el Thsusi. Forma cea mai simpla a religiei provine,
asadar, din ,,meditatiile” omului primitiv asupra experientei de vis si
din intrebarile pe care si le pune in fata diferentei dintre un om si un
cadavru. Omul primitiv, observand aceste mistere si dornic de a le
gasi o solutie, s-a Intors deci spre conceptul de fiintd umana, vazuta
ca entitate imateriald, separabild de trup; credinta intr-o existenti a
sufletului putea, intr-adevar, sa explice anumite vise si si-si dea
seama despre ceea ce se intAimpla la moartea unui om. Altfel spus,
omul primitiv reusea, in acest fel, sa rezolve enigma intelectuald a
mortii fiintei, postuland existenta unor fiinte numite spirite, cu o
existenta despartita de trup. Aceasta credintd a antrenat atitudini de
teama ori de respect fatd de aceste fiinte spirituale si imateriale, iar
aceste atitudini au constituit esenta primelor religii.

Dupa Taylor, omul primitiv gi-a extins aceasta credinta la
toate fenomenele naturale si a conceput, plecand de la ele, o viziune
dualistd a universului: dualitatea omului se observa in visele sale,
timp in care sufletul migreaza, In imaginea sa; dar, dupd cum am mai
vazut, omul nu este singurul astfel impartit, caci tot ce a fost creat —
fiinta sau lucru — e la fel compus: dintr-un corp si dintr-un spirit. Tn
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1889, Taylor publicd ceea ce, legitim, poate fi considerat primul
manual de antropologie. Aceasta lucrare, intitulata Anthropology, a
fost de mai multe ori reeditatd. Taylor noteaza totusi ca oricare ar fi
diferentele dintre oameni, structura trupului lor si functionarea
spiritului lor ii fac asemanatori. Este ceea ce explica, de altfel, ca
diferitele rase sunt capabile s se cupleze si, astfel, sd se reproduca.
Oamenii pot fi ganditi ca provenind din stramosi comuni, limbile lor
purtand ele insele marca acestei evolutii. Or, studiul comparatist al
limbilor poate, plecand de la aceasta, sd ne ajute in reconstituirea
istoriei umanitatii. Antropologia lui Taylor consta in a reduce totul la
trecut. Ideile lui au ramas inchise in prisma evolutiei.

Activitagi si subiecte de reflecgie propuse in cadrul temei:

a) Relatati despre esenta evolutionismului si problemele cercetate
de evolutionism in antropologie.

b) Descrieti conceptiile principalilor teoreticieni ai evolutionismului
Lewis Henry Morgan si Edward Burnett Taylor.

c) Analizati importanta si limitele antropologiei evolutioniste.

d) Apreciati conceptiile lui James Frazer.

Surse bibliografice propuse spre documentare:

1. BARRET, Stanley. Anthropology. A Student's Guide to Theory
and Method. Toronto: University of Toronto Press, 1996.

2. TROC, Gabriel. Postmodernismul in antropologia culturala.
lasi: Polirom, 2006.

3. DELLIEGE, Robert. O istorie a antropologiei. Chisiniu: Cartier,
2007.

4. GERAUD, Marie-Odile, LESERVOISIER, Olivier, POTTIER,
Richard. Nofiunile-cheie ale etnologiei, Iasi: Polirom, 2001.

5. HAVILAND, William. Cultural Anthropology. Harcourt Brace
College Publishers, 1996.

6. MARCUS, George E., FISCHER, Michael F. Anthropology as
Cultural Critique. An Experimental Moment in the Human
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Sciences, Chicago and London: The University of Chicago Press,
1986.

MURDOCK, George P. Culture and Society, Pittsburgh:
University of Pittsburgh Press, 1965.

Tema 3. Scoala functionalista

Obiective de referinga:

Sa cunoasca esenta si principiile functionalismului.

Sa compare functionalismul lui Bronislav Malinowski si
A. R. Radcliffe-Brown si sa evidentieze specificul fiecaruia.

Sa  argumenteze continuarea  demersului  antropologic
functionalist de catre Edward Evans-Pritchard si Jack Goody.

Sa aprecieze importanta functionalismului ca teorie si ca metoda.

Unitagi de conginut:

1.

Esenta si principiile functionalismului. Functionalismul ca
metoda: ,,analiza functionala”

Specificul functionalismului lui Bronislav Malinowski

B. Malinowski si A. R. Radcliffe-Brown despre sarcina
antropologiei si a antropologului

»Structura  sociala” si  principiile structurale la Alfred R.
Radcliffe-Brown

Continuarea demersului antropologic functionalist de catre
Edward Evans-Pritchard si Jack Goody

Termeni-cheie: structurd, functie, sistem, functionalism.

Un timp nou incepe odatd cu secolul al XX-lea, cu un

cercetator de origine poloneza, Bronislaw Malinowski.
Functionalismul rdmane insd mai mult decat o teorie, mai degraba a
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way of looking at things, un fel de a vedea lucrurile, o atitudine fata
de studiul societatii.

Context, functie si sistem. La Tnceputul secolului al XX-lea,
etnologii resimt tot mai acut nevoia de a acumula materiale empirice.
Ei Tnteleg, astfel, sd studieze societatea asa Cum se prezintad ea
observatiei, si nu ca o ramasita poetica a unui trecut indepartat. Din
aceste doua elemente s-a nascut curentul functionalist. Functionalistii
doreau sd nu mai continue tehnica reconstituirilor hazardate ale
trecutului. Pe viitor, obiectul lor de studiu trebuia si fie nu istoria
omenirii, ¢i societatile Tnsesi, concrete, vii. Functionalistii se vor
indeparta de istoria si mai ales de pseudoistoria evolutionistilor si a
difuzionistilor, pentru a se concentra asupra functionarii societatilor.
Functionalistii vor dezvolta ceea ce astizi numim analogia
organicistd, adica vor considera societatea sau cultura asemeni unui
organism viu pe care 7l vor studia ca atare.

Pentru Radcliffe-Brown, un organism viu este un ansamblu
de elemente legate unele de altele pentru a forma un tot integrat.
Fiecare element participa, contribuie la functionarea ansamblului.
Astfel, functia inimii este aceea de a pompa sange in corp. Tot la fel,
0 societate poate fi consideratd ca un tot integrat, in cadrul caruia
fiecare institutie Tndeplineste o functie, adica participa la bunul mers
al ansamblului. Fiecare institutie sociala ajuta deci la continuitatea
vietii sociale. Regasim un fel de teleologism in teoria functionalista:
ntr-adevir, orice institutie dintr-o societate nu apare din Tntamplare,
ci pentru ca are un rol de indeplinit in mentinerea ordinii sociale;
orice institutie contribuie la buna functionare a unei societati.

Esenta insdsi a functionalismului este de a insista, in
explicarea comportamentului social, pe context. Orice institutie,
pentru a fi explicata si inteleasa, trebuie sa fie legata de context. Doar
studiul aprofundat al unei culturi permite ducerea la bun sfarsit a
unui astfel de demers. Din punct de vedere formal, functionalismul ar
fi atunci o doctrind conservatoare, care ar avea scopul de a arata ca
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fiecare institutie, rit ori cutuma participd la echilibrul societatii,
consolidand ordinea sociald. Observatia participativd, ca metoda
tehnica de cercetare, intdreste si mai mult acest punct de vedere.
Dintr-un anumit punct de vedere, fiecare cultura este o configuratie
unica: se insistd, aici, pe aceastd originalitate, in detrimentul
comparatiilor si al generalizarilor. Ca i culturalismul,
functionalismul presupune notiunea de sistem, de ansamblu integrat
si fixeaza granite intre ansamblele culturale. Observatia participativa
consta in imersiunea cercetatorului in societatea pe care intelege sa o
studieze pe o perioada destul de lungd, de obicei de unu-doi ani. El
incearcd sa se amestece, pe cat posibil, in viata acestui grup, cautdnd
sd fie cat mai discret posibil. Ca tehnicd de cercetare, observatia
participativd este deci in mod necesar indreptata spre grupurile
sociale reduse ca numar si relativ stabile.

Scopul final al antropologiei sociale, ne spune Malinowski,
este pur si simplu acela de a sesiza punctul de vedere al indigenului,
raporturile pe care le are acesta cu viata, sa-i Tntelegi viziunea
particulara asupra lumii. Malinowski subliniazd originalitatea
anchetei etnografice care vrea sda perceapa institutiile nu dintr-un
punct de vedere juridico-formal, ci tinand seama de ideile pe care
indivizii si le fac despre ele si modul in care acestia le traiesc.
Amestecandu-se cu indigenii, etnologul nu mai este o fiinta
superioard, ci incearcd, dimpotriva, si le patrundd limba si cultura. Tn
opinia lui Malinowski, munca de teren a transformat pentru noi
lumea ,,silbatica”, senzationalul si ceea ce e uimitor la primitivi intr-
un numar de comunitdti bine ordonate, guvernate de legi si de
principii de gandire coerente. Credinta populara ne face sa ne
inchipuim ca indigenii traiesc in stadiul natural. Stiinta moderna,
dimpotriva, aratd ca institutiile lor sociale raspund unor principii de
organizare bine definite; ca relatiile lor personale si publice sunt
conduse de o autoritate, de lege ori ordine; aceste relatii personale se
afld, in afara de aceasta, sub controlul unor legaturi de rudenie si de
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clan extrem de complexe. Munca de teren furnizeazd dovada
empirica a premiselor umaniste pe care se fundamenteaza
antropologia moderna si conform carora diferitele culturi nu pot fi
evaluate ca superioare ori inferioare, ca mai bune ori mai proaste, ci,
pur si simplu, ca diferite unele de altele. Aceastd noud metoda de
cercetare pune bazele relativismului cultural, care se bazeaza pe o
respingere a etnocentrismului, termen ce a cédpdtat o puternica
conotatie peiorativa, pentru a desemna orice perspectiva bazata pe o
judecata de valoare.

Bronislaw Malinowski (1884-1942) a fost un mare
teoretician. S-a distins mai ales prin monografiile sale, dar a fost,
totodata, si un remarcabil profesor, care a format o intreaga scoald de
antropologi. Una dintre lucrarile sale — Les Argonautes du Pacifique
Occidental constituie o adevarata capodopera a literaturii
antropologice, un monument al etnografiei. Aceastd lucrare contine
descrierea unei retele de schimb, care-i uneste pe locuitorii insulitelor
din arhipelagul Trobriand, din Melanezia. Aceasta retea de schimburi
este cunoscutd sub numele de kula. Termenul de ,kula” este o
institutie extrem de vasta si de complexa, care cuprinde un mare
numar de triburi ce traiesc pe numeroase insule, formand astfel un
circuit inchis. Kula nu este totusi o activitate pur economica. De
vreme ce, pe de o parte, implicd ceremonii publice si un ritual magic
elaborat; pe de alta parte, fiecare miscare a kulei, fiecare detaliu al
tranzactiilor sunt determinate de un ansamblu de reguli si de
conventii traditionale. Lucru remarcabil, bunurile schimbate in
cadrul kula nu au nicio utilitate practica, ci sunt, in mod esential,
bunuri de prestigiu. Nimeni nu pastreaza aceste bunuri dincolo de o
anumitd perioadd de timp: un bun primit trebuie, in mod obligatoriu,
dat, donat dupa ceva vreme. Aceste bunuri sunt doua:

- mai ntéi, este vorba de mwali, bratari din scoici albe, cu
destinatarul intr-o directie;
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- apoi, soulava sau coliere de scoici rosii cu destinatarul
reciproc.

Kula nu este, atunci, nimic altceva decat schimbul
ceremonial de mwali contra soulava, schimb repetat la nesfarsit, caci
nimeni nu pastreaza aceste bunuri care, de altfel, nu sunt purtate ca
podoabe, in viata de zi cu zi. Kula este supus unor reguli foarte
precise. Astfel, bunurile calatoresc mereu in aceeasi directie: daca
cineva a primit mwali de la altcineva, ii va da mereu soulava si
viceversa. Tn al doilea rand, nu toti oamenii participa la acest schimb.
In al treilea rand, numdrul de parteneri ai unui individ este
proportional cu statutul lor social: oamenii de rand n-au decét cativa
parteneri, in timp ce un sef poate avea pana la doud sute. Daca
detinerea de bunuri este limitata in timp, schimbul dintre parteneri
trebuie sd aiba loc toata viata: este vorba de o alianta care uneste pe
viata doua persoane.

Malinowski aratd ca fenomenul kula este manifestarea cea
mai spectaculoasd a unui principiu care stipaneste intreaga viata
sociala a acestor triburi, principiul reciprocitatii. Astfel, el a fost
primul care a descoperit nu numai cd schimbul este un principiu
fundamental al oricarei vieti sociale, ci si ca schimbul se manifesta si
prin dar care pare totusi a-l contrazice a priori. Caci darul nu poate
exista fara o anumita reciprocitate, adica fara un contradar. in kula,
avem de-a face cu daruri, si nu cu altceva. Kula pune in evidenta si
importanta principiului de reciprocitate Tn viata economici, dar si
tendinta profundda potrivit careia, in fiecare societate, exista
oportunitatea de a crea legdturi sociale prin schimbul de daruri.
Astfel, grupul social nu este integrat printr-un sentiment mistic de
unitate, dupd cum credea Durkheim, ci pentru ca un individ stie ca,
in contrapartida a ceea ce da celorlalti, primeste un serviciu
corespunzitor. Prin urmare, acest concept de reciprocitate este cel
care sta la baza oricarei vieti sociale. Vedem cum kula este mai mult
decat o simpla tranzactie comerciald. Este, mai ales, un schimb,
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repetat la nesfarsit, care se bazeaza, in bund parte, pe onoare i
incredere. El se desfiasoara dupa reguli fixe, prin asocierea mai
multor mii de indivizi.

Malinowski a sesizat primul acest principiu al schimbului ca
baza a legaturii sociale. Dupa Malinowski, magia nu este religie si
una nu o inlocuieste pe cealaltd. Actul magic este indreptat spre
realizarea a ceva. Si totusi, chiar daca actul religios nu vizeaza un
scop practic, Malinowski crede ca ratiunea sa 1i este exterioara, ceea
ce Inseamnd cd functia sa este un mijloc de a intari coeziunea
grupului. Religia neutralizeaza tendintele centrifuge si autorizeaza
restabilirea moralei. O religie are nevoie, de altfel, de 0 comunitate si
se manifestd de-a lungul unor sarbatori regulate. Religia are alte
functii decét cele sociale: ea serveste in a da curaj individului, Tn a-i
intari increderea, ea sustine toate atitudinile mentale utile. Asadar,
functiile stiintei si ale magiei sunt diferite: in primul caz, se incearca
a se stapani fortele naturii, in al doilea, se vizeaza acoperirea unui gol
de cunostinte. Religia, magia si stiinta nu sunt deci stadii diferite ale
evolutiei societatilor, ci raspund, fiecare, unor intrebari specifice.

Activitati si subiecte de reflecyie propuse in cadrul temei:

a) EXpuneti esenta si principiile functionalismului.

b) Analizati principalele tematizari — context, functie, sistem,
observatie participanta.

c) Comparati functionalismul lui Bronislav Malinowski cu al
lui A. R. Radcliffe-Brown.

d) Apreciati importanta functionalismului ca teorie si metoda.

Surse bibliografice propuse spre documentare:

1. BONTE, Pierre; 1ZARD, Michel. Dictionar de etnologie si
antropologie. Iasi: Polirom, 1999.

2. COPANS, Jean. Introducere in etnologie si antropologie. lasi:
Polirom, 1999.
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MARGHESCU, Georgeta. Introducere 1n antropologia
culturala. Bucuresti: Editura Fundatiei ,,Romania de Maine”,
1999.

HAVILAND, William. Cultural Anthropology. Harcourt Brace
College Publishers, 1996.

MALINOWSKI, Bronislaw. Les Argonautes du Pacifique
Occidental, Paris: Gallimard, 1993.

MALINOWSKI, Bronislaw. Une théorie scientifique de la
culture. Paris: Maspéro, 1968.

MARCUS, George E., FISCHER, Michael, F. Anthropology as
Cultural Critique. An Experimental Moment in the Human
Sciences, Chicago and London: The University of Chicago Press,
1986.

Tema 4. Antropologia difuzionista

Obiective de referinga:

Sa indice deosebirile si asemandrile dintre disciplinele
Volkerkunde -,stiinta popoarelor” si Volkskunde — stiinta
poporului”.

Sa se evidentieze problemele abordate de antropologia germana
in perioada clasica (sf. sec. XVIII-inc. sec.XIX).

Sa analizeze ideile antropologice ale lui G.Klemm, T.Waitz,
A.Bastian.

Sa aprecieze rolul difuzionismului (Friedrich Ratzel, Leo
Frobenius, Fritz Graebner s.a.).

Unitati de conginut:

1.

2.

3.

Disciplinele Volkerkunde — ,,stiinta popoarelor” si Volkskunde —
,»stiinta poporului”: deosebiri si asemanari

Perioada clasica in dezvoltarea antropologiei germane (sf.
sec. XVIll-inc. sec.XIX). Cercetarile lui Blumenbach.

Ideile antropologice ale lui G.Klemm, T.Waitz, A.Bastian.
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4. Difuzionismul si studiul unor arii culturale unice (Friedrich
Ratzel, Leo Frobenius, Fritz Graebner s.a.).

Termeni-cheie: volkerkunde, volkskunde, difuzionism, arii culturale.

n tarile de limba germani, etnologia e impartita in doud
discipline distincte:

1. Volkerkunde — stiinta popoarelor — se ocupa de studierea
populatiilor considerate exatice.

2. Volkskunde — stiinta poporului — studiaza in mod exclusiv
cultura germana.

Prima s-a dezvoltat in acelasi timp cu miscarea nationala
germana de la inc.sec. XIX, este inspiratd de lucrarile filosofiei
germanice. A doua s-a constituit in a doua jumitate a sec.XIX. Tn
afara de perioada 1885-1918, ea va fi etnologia unei societati fara
colonii si fara rezervatii indigene. Fiind preocupatd mai ales de
reconstruirea civilizatiei originare, ea a aplicat o abordare intuitiva.
Desi s-au delimitat inca de la sf.sec. XIX, intre prima si a doua exista
trasaturi comune:

- sunt asociate cu o dezvoltare intensd a muzeelor exotice si
folclorice;

- definesc cultura pe baza unei anuldri a dihotomiei intre
material si spiritual,

- ambele se delimiteaza de sociologie si Tsi revendica
neapartenenta la stiintele sociale.

Perioada clasicd in dezvoltarea antropologiei germane —
sf.sec. XVIlI-incep.sec.XIX. Tn cadrul acestei perioade, au activat
mari savanti — G.Forster, J.G.Herder, C.Meiners, A.von Humboldt.
Se dezvolta indeosebi cercetarile de antropologie fizica. Scopul a fost
de a explica cat mai complet originile si practicile de dezvoltare ale
omului si civilizatiei.
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Volkskunde propune o viziune ierarhicd asupra lumii, care
va influenta, la randul sau, Volkerkunde. Premise comune pentru
ambele discipline — sunt asociate cu o dezvoltare a muzeelor exotice
si folclorice; definesc cultura pe baza unei polarizari intre material gi
spiritual; ambele se delimiteaza de sociologie; 1isi revendica
neapartenenta la stiintele sociale. Tn cadrul acestei perioade s-au
intélnit urmatoarele probleme: incercarea de a da o explicatie
universalda a originilor omului si civilizatiei; afirma specificitatea
ireductibila a identitatii national-populare.

C.Klemm (1802-1867) — imparte omenirea pe criterii
tehnologice in populatii pasive si populatii active, susceptibile de a
trece prin trei stadii istorice: sdlbaticia, domesticirea, libertatea.

T.Waitz (1821-1864) — fondeaza o psihologie comparativa a
popoarelor, care se opune atat determinismului geografic, cat si
ideologiei rasiste (1858-1871).

A.Bastian (1826-1905) — incearca sa realizeze o sinteza intre
studiul psihologiei popoarelor si cel al culturii materiale (1881). El
promoveaza prin intermediul muzeologiei, mai ales stiinta popoarelor
ca stiintd utila expansiunii coloniale. El defineste civilizatia Thtr-un
mod unitar, postuland existenta unor idei elementare universale, dar
recunoaste diversitatea si dezvoltarea pluriliniard a societatilor prin
definitia pe care o da provinciilor culturale.

Fr.Ratzel (1844-1904) — fondatorul teoriei migratiilor. Este
un precursor al ideii difuzioniste (1899); Conceptia sa despre
raporturile om-obiect si societate-mediu implica totusi 0 oarecare
reificare a culturilor.

L.Frobenius (1873-1938) — respinge, Tn principiu, definirea
unei culturi pin simpla aditionare de elemente si incearcd si
stabileasca 1n morfologia culturaldi pe care o propune,
interdependenta organica a culturilor ca forme vii — Kulturkreislehre,
dotate cu un suflet imanent — Paideuma. Tn acest domeniu, omul se
defineste a fi ca obiect, si nu ca subiect.
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Reprezentantii  difuzionismului german —  Fr.Ratzel,
L.Frobenius, Fritz Graebner, W.Schmidt, Tsi dezvoltd ideile ca o
reactie la evolutionism. Diviziunea culturala reprezinta procesul de
raspandire a unor trasaturi ale culturii de la locul originii sale spre
alte locuri. Bazele teoriei difuzioniste au fost puse in Germania, unde
erau cele mai multe muzee etnografice si cercetatorii erau
cointeresati sa identifice vestigii culturale specifice — mituri, tipuri de
unelte etc. Frobenius a studiat dreptul la Universitatea Heidelberg si
medicina la Berlin si Praga. Este Tintemeietorul muzeului
Wolkerkunde (stiinta popoarelor) la Berlin (1886). Sub imfluenta
filosofiei evolutioniste si a metodei istorice, Bastian pledeaza pentru
ideea unitatii psihice a omenirii. EI a observat persistenta unor
elemente culturale identice, cu mici variatiuni, pe tot cuprinsul
globului, numite mituri. EI a contribuit la cercetarea si analiza
fenomenelor religioase, in special analizeaza fetisismul.

Fr.Ratzel in lucrarea Antropogeografia a dezvoltat o
explicatie din perspectiva geografica a statului, a evolutiei si puterii
sale. Mediul geografic are impact asupra vietii politice. Spatiul
modeleaza profund existenta populatiei care 1l locuieste. Spatiul
conditioneazda nu numai limitele fizice de extindere a unei
comunitati, dar si atitudinea mentala fata de lumea inconjuratoare. in
momentul Tn care suprafata statului este locuita de un numar prea
mare de oameni, sau de o populatiec redusa, apare discordanta
antropogeografica. De ex. Rusia la sf.sec. XIX avea o suprafata de
10 ori mai mare decat Germania si de 2,5 ori mai mare decat a
principalelor state europene luate la un loc, dar populatia sa era mai
redusa decat cea din Europa Centrald. Concluzia: In cazul rusilor,
avaritia pentru spatiu nu are niciun alt temei decat reflexul mostenit
de la populatiile primitive ale stepei. Avaritia pentru spatiu poate fi
explicata cu temei atunci cand existd o densitate prea mare, care nu
mai asigura conditii potrivite de evolutie. Tn ambele cazuri, ia nastere
fenomenul migratiei, mai ales atunci cand teritoriul cu densitate
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redusd este vecin cu teritoriul cu densitate mare. Se produce
colonizarea externa. Atunci poporul navaleste in afara sa si apar toate
acele forme ale cresterii spatiale care duc, in cele din urma, la
dobandirea de noi teritorii. Invazia militara, cucerirea, este adeseori
strans legatd de aceastd colonizare. Colonizarea internd este
distribuirea cit mai omogend a populatiei pe suprafata statului,
valorificarea in interior a pamantului care nu-i ocupat incd. Existd
geospatii — extinderea fortei civilizatoare a unei civilizatii la nivelul
unui continent — geospatiul american, prin culturd si forta
modelatoare si nu prin extinderea politica.

Fritz Graebner (1877-1943) — reia si perfectioneaza
notiunea de arie culturala, acordd mai multa atentie si importanta
raporturilor interculturale decat analizei interne a societatilor
particulare. Totusi, el nu reuseste si depaseascd contradictia dintre
demersul intuitiv utilizat de Frobenius si o metoda de clasificare care
analizeaza societatile sau complexele culturale pornind de la
ansamblurile de criterii formale definite de etnologie.

W.Schmidt (1868-1954) — adept al unui difuzionism
cultural-istoric care urmareste stabilirea unei cronologii relative
universale a culturilor. El juxtapune un numar redus de trasaturi
pentru a decela varsta etnologica a unei populatii contemporane,
caracteristica principala fiind gradul de fidelitate fata de revelatia
monoteistd, originard universald. Proiectarea clasificarilor ierarhice
ale trasaturilor tehnologice sau spirituale pe o axa cronologica este o
metodd care nu poate decat sd suscite indoieli in legaturda cu
caracterul istoric al acestor variante de difuzionism.

Activitafi si subiecte de reflecyie propuse in cadrul temei:

a) Analizati specificul antropologiei germane.
b) Evidentiati problemele abordate de antropologia germand in
perioada clasica (sf.sec.XVIII- inc.sec. XIX).
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c) Descrieti ideile antropologilor germani: Friedrich Ratzel, Leo

Frobenius, Fritz Graebner s.a.).

d) Apreciati rolul difuzionismului in cadrul antropologiei germane.

Surse bibliografice propuse spre documentare

1.

2.

BONTE, Pierre; IZARD, Michel. Dictionar de etnologie si
antropologie. Iasi: Polirom, 1999.

COPANS, Jean. Introducere in etnologie si antropologie. lasi:
Polirom, 1999.

MARGHESCU, Georgeta. Introducere 1n antropologia
culturald. Bucuresti: Editura Fundatiei ,,Romania de Maine”,
1999.

GERAUD, Marie-Odile, LESERVOISIER, Olivier, POTTIER,
Richard. Notiunile-cheie ale etnologiei, Tasi: Polirom, 2001.
TROC, Gabriel. Postmodernismul in antropologia culturald.
lasi: Polirom, 2006.

Tema 5. Antropologia dinamica

Obiective de referinga:

Sa identifice specificul antropologiei dinamice fata de
antropologia clasica si reprezentantii ei.

Sa determine esenta problemelor studiate de Max Gluckman si
Victor Turner.

Sa cunoasca conceptiile lui Melville Herskovits si Roger Bastide
despre cultura si aculturatie.

Sa evidentieze problemele de antropologie politici la
G. Balandier.

Sa se pronunte cu privire la Tnsemnétatea antropologiei dinamice.

Unitati de conginut:

1. Max Gluckman si scoala de la Manchester: studiul relatiilor de

rudenie, studiul structurii familiale, ,,teoria filiatiei”
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Victor Turner — Simbolismul culorilor

Melville Herskovits despre cultura si aculturatie

Studiul proceselor de aculturatie in antropologia lui Roger
Bastide

5. Georges Balandier despre conflicte si mutatii continue in orice
societate

rown

Termeni-cheie: antropologie dinamicd, culturd, aculturatie, mutagii
continue, antropologie politica.

Max Gluckman (1911-1975) si Scoala de la Manchester.
Originar din Africa de Sud, Max Gluckman a predat antropologia
structurala la Oxford, Tnainte de a deveni profesor la Universitatea
din Manchester, unde a exercitat o influenta atit de mare, incat s-a
ajuns sa se vorbeascd de Scoala de la Manchester. Influenta lui
Gluckman asupra Catedrei de Antropologie este exceptionald. El a
stiut cum sa-si atraga numerosi colaboratori si studenti, printre care Ti
giasim pe John Barnes, Elizabeth Colzon, Victor Turner, Scarlet
Epstein si multi-multi altii. Cuvantul ,,scoala” este unul potrivit,
atunci cand ne referim la etnologii din Manchester, un grup strans
unit in jurul lui Gluckman. Scoala de la Manchester nu este strdina
de ,teoria filiatiei”, iar contributia lui Gluckman la volumul African
System of Kinship and Mariage, coordonat de Radcliffe-Brown si
Forde, se inscrie perfect in aceastd traditie. Ea se bazeazd pe o
comparatie ntre relatiile de rudenie ale celor din triburile Lodzi din
Rhodesia si Zulu din Natal. Institutiile celor doud grupuri sunt reduse
la niste sisteme de rudenie si de casatorie. Comparand cele doua
societati destul de diferite din punctul de vedere al structurii lor
familiale, Gluckman incearca sa arate variatiile care existd in cadrul
structurii lor familiale, n functie de prezenta ori absenta grupurilor
filiative structurate: astfel, cei din triburile Lodzi, din Rhodesia, nu
cunosc filiatii structurate, in timp ce Zulu din Natal sunt impartiti Tn
clanuri exogame puternic structurate.
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Dupa Gluckman, prezenta Sau nu a unor grupuri de
descendenta structurate are influente asupra a numerosi alti indicatori
sociali, punénd, astfel, bazele unui tip particular de societate. Asadar,
in societdtile care nu cunosc un tip marcat de succesiune, casatoria
tinde si ea sa fie mai supla si divortul mai frecvent; relatia barbat-
femeie este mai egalitara. Exemplul dat de Gluckman pune foarte
bine in evidentd modul in care un datus structurat poate influenta
configuratia societatii Tn general. Prezenta sau absenta grupurilor de
descendenta structurate permit, intr-adevar, si se poatad determina
doud adevarate tipuri de societate. Ceea ce etnologul incearca sa
gaseascda in cadrul muncii sale de teren sunt formele structurale,
ansamblul relatiilor sociale tipice, care caracterizeaza societitile si pe
care vin si se grefeze indivizii. Actorii concreti se estompeazi
oarecum 1n spatele acestor reguli carora le sunt supusi. Gasim la
acesti antropologi ai scolii structural-functionaliste idealul pozitivist
al unei stiinte a societatii umane.

Totusi, Gluckman nu se va opri aici, distantandu-se cumva
de aceastd conceptie rigidi a structural-functionalismului. Dupa
acesta, nu poti intelege o societate fara sa-i analizezi elementele de
conflict. Astfel se va face cunoscutd Scoala de la Manchester:
punand accentul pe o anumitad forma de schimbare si, mai ales, pe
istoricitatea societatilor africane. Gluckman arata ca conflictul este
orientat spre mentinerea sistemului si a echilibrului siu. Astfel,
acesta mentioneaza — Nu exista societate care sa nu cunoasca astfel
de stari de ostilitate intre sectiunile care o compun, dar, daca sunt
contrabalansate de alte sisteme de loialitasi, ele pot contribui la
linistea ansamblului .

Mai departe Gluckman aratd cad starea de a fi rebel
caracteristica regatelor africane nu pune in discutie sistemul social.
Dupa Georges Balandier, Max Gluckman a recunoscut dinamica
internd ca intrdnd Tn componenta oricirei societati, dar i-a redus
importanta modificatoare. Pentru Gluckman, faptul de a fi rebel
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serveste la revigorarea ordinii stabilite; de aceea s-a putut scrie
despre acesta cd ar reprezenta o sinteza intre Marx si Durkheim.

Victor Turner (1920-1983). Cariera lui Turner incepe in
anul 1950, cu cercetari facute In mijlocul triburilor Ndembu din
Zimbabwe. Una dintre lucrarile sale cele mai strilucite pe care le-a
prilejuit aceasta cercetare este cea intitulatda Schism and Continuity in
an African Society (1957). Regasim la Turner ideea ca, pentru a
exista, o societate trebuie, fard indoiald, sd-si pastreze o anumitd
perenitate, dar ¢ accentul trebuie pus si pe conflict si contradictie.
Acestea capata aici un loc mult mai important decat la Gluckman.
Societatea Ndembu, ne spune Turner, este mai degraba caracterizata
prin mobilitate decdt prin stabilitate. Dupa Turner, societatea
Ndembu raméane marcata si de individualismul propriu vanatorii si de
slabul grad de cooperare pe care acesta il presupune. Doar femeile
aduc o anumita stabilitate structurii sociale. Fragilitatea si tensiunea
care decurg de aici se rasfrang si asupra altor nivele ale vietii sociale
a membrilor triburilor Ndembu: fictiuni, contradictii si perturbatii
diverse par sa 0 caracterizeze. Aceste conflicte si rezolvarea lor
constituie ceea ce Turner numeste social drama, o drama sociala.
Turner rezerva acest termen conflictelor importante ce traverseaza in
mod regulat societatea, opundnd doud tabere ori doud persoane.
Aceste drame sociale urmeaza in mod sistematic aceeasi Secventa:
1. pentru un motiv oarecare, doud parti incep sa se desprinda una cu
cealaltd; 2. criza se mareste, ruptura cstiga teren; 3. mecanisme de
impacare sunt puse in miscare; 4. conflictul ajunge la o solutie sau
duce la o schisma.

Lucrarea Schism and Continuity in an African Society este
adesea considerata ca cel mai bun exemplu de analiza reprezentativa
a scolii de la Manchester. Acesta a examinat si relatiile dintre corpul
uman si clasificarea culorilor. Corpul omenesc, crede el, este insasi
baza clasificarilor. Organismul furnizeazd experienta cruciald a
simbolizarii. Plecand de la el, oamenii Incep sa clarifice lucrurile.
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Clasificarile derivd din faptul cd omul trebuie sd se reproducd, si
alapteze, sa se batd, sa ucida, sa-si intemeieze o familie. Prima forma
de clasificare a culorilor consta deci in a reprezenta fortele vietii,
ntr-un context ritual, pentru a-i da omului impresia ca el controleaza
aceste forte. Fortele care tin de viata si simbolurile ce le sunt asociate
sunt, asadar, anterioare clasificarilor sociale in jumatati, clanuri si
totemuri.

Altfel spus, Turner crede ca ipoteza lui Durkheim si a lui
Mauss despre fundamentul social al clasificarilor nu este nsa decat o
elaborare secundara. Primele clasificari, spune el, sunt, mai intai,
legate de corp. Turner crede ca culorile sunt legate de experienta
fundamentald a vietii si a corpului. In multe societati, aceste culori
sunt asociate anumitor fluide, secretii, deseuri ale corpului omenesc.
Astfel, rosul este, in mod universal, simbolul sangelui; albul este
asociat cu laptele matern si cu sperma; negrul cu excrementele si cu
urina. Dar, in acelasi timp, fiecare simbol este multifocal si contine
un numar important de asocieri si de conotatii.

Cele trei culori reprezintd experienta fundamentala,
primordiald a omului. Ele insd o transcend, sublimind conditiile
fizice normale. Aceastad experientd esentiala capatd si 0 dimensiune
sociald: de exemplu, albul este strans legat de grupul patriliniar. Rosu
este legat de sdngele matern si, prin urmare, de grupul matriliniar,
insd, dupa Turner, experienta organica este esentiala.

Activitati si subiecte de reflecyie propuse in cadrul temei:

a) Relatati despre specificul antropologiei dinamice.

b) Analizati modul de a concepe dinamica sociala in contextul
antropologiei dinamice.

c) Determinati esenta problemelor studiate de Max Gluckman si
Victor Turner.

d) Apreciati antropologia dinamica in calitate de antropologie a
conflictelor si a mutatiilor.
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Tema 6. Studiul structurilor sociale ca fundament

antropologic

Obiective de referinga:

Sa indice trasaturile caracteristice ale antropologiei franceze si
reprezentantii ei.

Sa determine esenta si importanta conceptiilor antropologice ale
lui E.Durkheim.

Sa evoce aportul lui Marcel Mauss la dezvoltarea antropologiei
(Lucrarea Eseu despre dar) .

Sa argumenteze importanta ideilor antropologilor: Robert Hertz,
Lucien Levi-Bruhl, Arnold van Gennep.

Unitati de conginut:

1.

Conditiile aparitiei si trasaturile caracteristice ale antropologiei
franceze
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2. Durkheim despre esenta fenomenului religios si influenta lui
asupra formelor de organizare sociala (Lucrarea Formele
elementare ale vietii religioase)

3. Darul ca prima formd a contactului economic. Lucrarea lui
Marcel Mauss Eseu despre dar

4. Robert Hertz despre importanta cultelor populare, despre
polaritate (preeminenta mainii drepte, sacrul si profanul)

5. Lucien Levi-Bruhl: caracteristicile mentalitatii  primitive,
conceptele de reprezentare colectiva, lege de participare

6. Arnold van Gennep — riturile de trecere

Termeni-cheie: fapt social, reprezentari colective, societate,
solidaritate mecanica, solidaritate organica, dar,
rituri de trecere.

Impreund cu SUA si Marea Britanie, Franta este o tard care a
marcat istoria antropologiei sociale. Scoala antropologicd franceza
nu a parut niciodatd rupta de preocupdrile majore ale etnologieli,
dimpotrivd, vom gasi induntrul ei autori si lucrari care pot fi
considerate ca jaloane fundamentale ale gandirii antropologice.
Emile Durkheim (1858-1917) a fondat ,,Anul sociologic”, o revista
de stiinte sociale, care va deveni nucleul unei adevarate scoli de
antropologie sociala.

Tn lucrarea Les régles de la méthode sociologigue,
Durkheim enunta o serie de principii epistemologice care vor marca
puternic antropologia sociald modernd. La inceputul secolului al
XX-lea, antropologia sociald doreste sa se elibereze de biologie,
gasind la Durkheim un program de realizare a acestei specificitati a
socialului. Durkheim defineste faptul social ca ceva ce exista in afara
individului, altfel spus, afirma ca faptele sunt reale, ca au o existenta
proprie, exterioara individului si cd sunt detasate de subiectii
constienti care si le reprezinta. In sociologia durkheimiani, societatea
este o entitate fundamentald, prezentata direct, in mod axiomatic. Ea
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este o entitate care poseda o realitate proprie, dincolo de suma
indivizilor care o compun. Nu serveste deci la nimic sa vrei sa
studiezi societatea avand la baza motivatii si alegeri individuale.
Indivizii se asociaza tocmai pentru ca sunt diferiti. Diviziunea muncii
este un fenomen esential al vietii sociale, caci permite aparifia
solidaritatii. Daca, in mod natural, omul este o fiintd sociala, adica
predispusa la o viatd sociald, sarcina sociologiei este aceea de a
ntelege mecanismele vietii Tn societate. Societatea este, ntr-adevar,
greu de conceput in afara unor entitati specifice. Teoria lui Durkheim
enuntd un principiu care poate parea ca fiind paradoxal: dupa
sociologul francez, societatea moderna ar fi mai solidd si mai
solidara decat societatile inferioare, unde domneste tipul de
solidaritate mecanica.

Dintre toate lucrarile sale, Les formes élémentaires de la vie
religieuse este cea care a avut influenta cea mai profunda asupra
etnologilor. Este, cu sigurantd, o opera remarcabila, care incearca sa
surprinda esenta fenomenului religios placat pe formele de
organizare sociala. Ca sociolog, Durkheim considerd, intrucatva, ca
esenta insasi a religiei este sociald si ca, religia scoate in evidenta o
realitate sociald®. Este, poate, ceea ce diferentiaza, dupi el, religia de
magie. Pe plan epistemologic, Durkheim avanseaza ipoteza potrivit
careia categoriile noastre mentale variaza, in functie de conditiile
sociale care le determind; ideile sunt reflectarea societatii, adica
modul de a trdi Impreund. lerarhia, de ex., este exclusiv un lucru
social: doar in societate existd superiori si inferiori. Deci, de la
societate am imprumutat aceste notiuni, pentru a le proiecta, apoi, Tn
reprezentarea pe care ne-o facem despre lume. Orice religie este o
expresie a sacrului, misiunea ei constand ih a mentine sacrul departe

¥ DURKHEIM, E. Formele elementare ale vieii religioase, p.16.
https://old.polirom.ro/resurse/biblio_online/formele_elementare.pdf
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de profan. Desi religia presupune, in mod necesar, aspecte sociale,
orice expresie religioasa nu este obligatorie si colectiva.

Marcel Mauss (1872-1950). Mauss a fost un empirist
convins. El se va desprinde inca si mai mult de principiile
evolutioniste, va raiméne constient ca institutiile se schimba cu timpul
si cd ele sunt susceptibile de a deveni tot mai complexe. Conceptia sa
despre faptul social total simbolizeazd tocmai aceasta bogatie de
fapte, care niciodatd nu sunt unidimensionale. Faptele sociale totale
pun Tn miscare societatea n totalitatea ei, ele sunt in acelasi timp
juridice, economice, religioase si chiar estetice. Dupa Levi-Strauss,
aceasta conceptie prefigureaza structuralismul, cici avanseaza ideea
ca orice fapt social formeaza un sistem, un ansamblu integrat. ,,Eseu
despre dar” a devenit o referintd in critica utilitarismelor si a
liberalismelor economice. Notorietatea lucrarii provine, in mare
parte, din faptul ca ea criticd conceptia utilitaristd a unei economii
bazate pe urmirirea exclusivi a interesului individual si pe
mercantilism. Pentru Mauss, prima formd a contractului economic
este darul. Dar care insd nu existd in forma pura, ci ia forma sintetica
a schimbului. De altfel, cuplul schimb-dar se manifesta prin
intermediul a trei obligatii: a da, a restitui, a primi. Obligatia de a da
este Th mod deosebit prezentd in aceste economii care nu
tezaurizeaza. Schimbul-dar nu este o simpla tranzactie economica, ci
un fapt social total, care creeazd sens intre indivizi, punand astfel
bazele legaturii sociale. Darul naste dar. Cu el circula valorile, in
timp ce cu un bun transmiti alte lucruri, in special rangul, si chiar
spiritul. Asadar, lucruri pe care le studiaza prezinta o natura in
acelasi timp exemplard, dar totusi pe cale de disparitie; ca rezultat,
ele urmaresc frecvent a-si exacerba diferentele si rivalitatile.

Darul serveste drept critica conceptiei clasice a economiei: el
exprima faptul cd grupurile formeazi o tesaturd economica
autosuficientd. In plus, el arati ci o parte din umanitate stie si
schimbe lucruri considerabile sub alte forme si din alte motive decat

46



cele pe care le cunoastem. Pentru a fi convingator, Mauss ar fi trebuit
sd compare schimbul de daruri cu economia cadourilor. Interesul
lucrarii Eseu despre dar consta in faptul ca ne dezvaluie mai multe
lucruri asupra unei parti a tranzactiilor inerente oricarei societati
decat asupra stabilirii unei opozitii intre doua modele de societate.
Dupa Mauss, habitus-ul, maniera obisnuitd de comportament, are o
naturd pur sociald si culturald, de vreme ce este diferit de la o
societate la alta. Mauss arata ca insesi sentimentele pot face obiectul
unui studiu sociologic, caci ele nu exprima doar starile sufletesti ale
unei persoane, ci reprezinta adesea atitudini prescrise social. El se
opune astfel ideii conform careia sentimentele ar fi o expresie pur
individuald sau naturald. Ele variaza 1in functie de culturi.
Ceremoniile funerare pot furniza o excelenta ilustrare a caracterului
social al exprimarii sentimentelor. Sentimentele nu sunt doar
exprimarea personald a propriei personalitati, ele sunt si un mod de a
transmite mesaje altuia. Sentimentele noastre sunt deci inradacinate
in cultura si sunt marcate pentru totdeauna de semnul
nonspontaneitatii si al obligatiei.

Robert Hertz (1881-1915). Ca si Mauss a fost preocupat de
subiecte apropiate de preocupdrile de zi cu zi ale etnologilor: este
interesat, In mod deosebit, de societdtile primitive, putdnd imagina ca
el Tnsusi se considerd un empirist. Hertz reaminteste importanta
demersului etnografic si a studiului cultelor populare n ele Tnsele. El
afirmd cad aceasta este o religie fundamentald, una preistorica chiar,
pe care o putem descoperi ca pe o formidabild conservare a
stravechilor traditii. Dincolo de aceste consideratii discutabile, el
pune totusi bazele unei noi directii de dezvoltare a etnologiei. Hertz a
tratat o tema comund, aproape triviala, si anume, diferenta dintre
mana dreaptd si mana stangd. El subliniazd universalitatea acestei
polaritati si a proeminentei mintii drepte. Hertz a putut, in felul
acesta, sd pund o problemd generala la care sa aduca un raspuns
teoretic valabil pentru ansamblul culturilor, inclusiv ale noastre.
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Pretutindeni in lume, remarca Hertz, in toate societatile, mana
dreaptd este judecatd superioara celei stangi. Ea este asociata
puritatii, cealalta impuritatii. Mana dreapta este modelul tuturor
aristocratilor, iar cea stangd, al intregii plebe. Spre mana dreapta,
intr-adevar, se 1indreaptd onorurile, desemnarile magulitoare,
prerogativele: ea actioneaza, da ordine, apuca. Dimpotrivd, méana
stanga este dispretuita si redusa la simplul rol auxiliar. Orice ierarhie
sociald se pretinde, de altfel, fondatd pe natura lucrurilor. In general,
dreptei 1i sunt asociate dexteritatea, corectitudinea, spiritul de
dreptate, justitia, in timp ce stangii 1i corespund majoritatea ideilor
contrare. Diferentierea obligatorie a partilor corpului este un caz
particular si 0 consecintd a dualismului inert, a gandirii primitive.
Celelalte avantaje psihologice pe care le posedd mana dreaptd nu
sunt decat ocazia unei diferentieri calitative, a cirei cauzd se
ascunde, dincolo de individ, Tn constituirea constiintei colective.

Activitati si subiecte de reflecyie propuse in cadrul temei:

a) Indicati trasiturile caracteristice ale antropologiei franceze si
reprezentantii ei.

b) Determinati esenta si importanta conceptiilor antropologice ale
lui E.Durkheim.

c) Apreciati contributia Scolii franceze la dezvoltarea antropologiei.

d) Relatati despre principalele tematiziri expuse de Marcel Mauss
n lucrarea — Eseu despre dar.

e) Analizati darul si contra-darul in calitate de legatura sociala.

f) Dezvoltati un proiect cu titlul — De ce oferim daruri?

Surse bibliografice propuse spre documentare:

1. DURKHEIM, E. Formele elementare ale vietii religioase. lasi:
Polirom, 1995.

2. BONTE, Pierre; IZARD, Michel. Dictionar de etnologie si
antropologie. Iasi: Polirom, 1999.

3. COPANS, Jean. Introducere in etnologie si antropologie. lasi:
Polirom, 1999.
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4.

5.

HAVILAND, William. Cultural Anthropology. Harcourt Brace
College Publishers, 1996.

MARCUS, George E. Writing Culture. The Poetics and Politics
of Ethnography, Berkeley and Los Angeles: University of
California Press, 1986.

TROC, Gabriel. Postmodernismul in antropologia culturald.
lasi: Polirom, 2006.

Tema 7. Scoala - ,,Cultura si Personalitate”

Obiective de referinga:

Sa identifice reprezentantii si fundamentele teoretice ale scolii
,,Cultura si Personalitate”.

Sa cunoasca activitatea si conceptiile lui Franz Boas.

Sa evidentieze si sd analizeze temele importante ale
antropologiei lui Ruth Benedict si Margaret Mead.

Sa aprecieze meritele scolii ,,Cultura si Personalitate”.

Unitati de conginut:

1.

n

ok ow

Reprezentantii si fundamentele teoretice ale scolii ,,Cultura si
Personalitate”

Descrierea ceremoniei potlach-ului si viziunea lui Boas despre
importanta prestigiului social

Ipoteza Sapir-Whorf privind raportul dintre limba si cultura
Ruth Benedict despre patternurile culturii.

Margaret Mead si temele importante ale antropologiei sale
Meritele scolii ,,Cultura si Personalitate”

Termeni-cheie: culturalism, relativism cultural, particularism

cultural, Potlach, patternurile culturii.
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Daca etnologia americana se va fi distins puternic in vreun
domeniu, apoi acela ar fi fost cel al studiului personalitatii.
Numitorul comun al acestei scoli constd in tentativa de a sesiza
influenta culturii sau a unei culturi asupra personalitatii membrilor
acestei culturi. Toti membrii unei societati impart, inca din frageda
copilarie, aceleagi experiente, care ajung la formarea unei
personalitati de baza. Scoala Cultura si Personalitate insista asupra
diversitatii culturilor. Contrar evolutionistilor care au pus accentul pe
marile stadii prin care orice societate era obligatd sd treaca,
antropologii americani vor sublinia originalitatea fiecarei culturi care
Tsi gaseste drept corolar constituirea unei personalitati proprii. Acest
curent se baza pe cateva postulate fundamentale:

Continuitatea: exista o continuitate intre experientele primei
copilarii si personalitatea adultd, aceasta fiind determinatd de prima.
Traumatismele din timpul acestei copilarii produc fixatii, anxietate,
nevroze, care, la randul lor, au efect asupra institutiilor culturale.

Uniformitatea: fiecare societate este caracterizata de o
personalitate proprie.

Omogenitatea: fiecare culturda tinde spre trdsaturi omogene,
adica spre o anumita coerentd, ea putdnd deci fi calificata prin unul
sau mai multi termeni care o sintetizeaza. Daca o culturd imprumuta
o trasaturd de la alta, ea o transformd imediat, pentru a o adapta
propriilor ei valori.

Despartirea: In consecinta, culturile sunt separate unele de
altele, ele coexista fard sd se intrepatrunda. Pentru culturalisti,
proximitatea geograficd nu este un gaj de transmitere de trasaturi
culturale: dimpotriva, frontierele dintre culturi tind a fi opace.

Franz Boas (1858-1942). Cu Boas, antropologia devine tot
mai mult etnologie. Etnografia grupului Kwakiutl a lui Boas
prefigureaza fard nicio urma de indoiald, ceea ce, mai tarziu, vom
numi observatia participativa. in ea gisim remarcabile descrieri ale
institutiei potlach-ului, o ceremonie in timpul céreia un barbat Tsi
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imparte bunurile, in special platouri de arama si cuverturi de lana,
celor din preajma sa. Cea mai neinsemnata ocazie devine un pretext
pentru a darui, distribuirile acestea de bunuri neavand insa nimic in
comun cu darurile altruiste. Dupa Boas, este vorba, mai degraba, de
rivali care se lupta astfel intre ei prin intermediul bunurilor. Caci
nimic nu foloseste sd ai bunuri, dacid acestea nu sunt daruite, iar
prestigiul legat de bogatie nu se obtine cu adevarat decéat daca esti
capabil sa te desparti de ele: altfel spus, castigi un prestigiu oferind.
Cu cat dai mai mult, cu atat statutul creste. Darurile ceremoniale nu
erau ntru totul dezinteresate, de vreme ce se stia ca anumite bunuri
oferite trebuiau sa fie returnate intr-un fel sau altul. Cu Boas,
antropologia, din stiintd a culturii, devine, treptat, o stiintd a
culturilor. Boas considera ca antropologia nu era o stiinta
comparativd: grupurile pe care le studia erau intrucatva
incomensurabile. Tn viziunea lui Boas, civilizatia nu este ceva
absolut, ea este relativa, iar ideile si conceptiile noastre nu sunt
adevirate decat in limitele propriei noastre civilizatii. Ceea ce I-a
determinat pe Boas si studieze o societate sub toate aspectele a fost
experienta sa de teren. A ajuns astfel sa avanseze ideea unor entitati
discrete, sd transforme grupurile in societdti, avand fiecare o cultura
proprie. Pentru antropologi, individul nu apare important decat ca
membru al unui grup social ori rasial.

Sapir (1884-1939), Whorf (1956) si relativitatea lingvistica.
Lingvisti, psihologi si antropologi, acestea sunt caracteristicile unora
dintre figurile cele mai puternice ale antropologiei americane din
perioada interbelicd. Whorf a afirmat ca limba determina trecutul.
Sapir aproba, la randul sau — Lumea reald este, in sens larg,
construitd inconstient pe obisnuintele noastre lingvistice. Altfel spus,
structura lingvistica antreneaza viziuni ale lumii diferite: oamenii vad
lumea n diverse moduri, in functie de limba folosita. Ca si Mead si
Benedict, Sapir si Whorf considera fiecare culturd ca un tot unitar,
incluzandu-i pe fiecare dintre membrii ei Tntr-o matrice originala.
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Astfel, limba nu mai este doar un mijloc de a comunica, ci si un mod
de a construi lumea, stabilind categorii mentale, care-i predispun pe
oameni la a vedea realitatile intr-un anumit fel. Limba este, asadar, o
forta care stabileste in spiritele noastre categorii care, la randul lor,
claseaza lucrurile in asemandtoare si diferite. Raporturile dintre
limba, cultura si gandire au fost totusi revizuite de atunci. A fost
nuantat, de exemplu, aspectul constrangator si determinant al limbii
asupra culturii. Sapir afirma ca limbajul are puterea de a analiza
datele experientei in elemente disociabile, pentru a ajunge, mai apoi,
la acel domeniu comun pe care 7l formeaza cultura. El este un
puternic instrument de socializare, fard limbaj nu ar putea exista
adevarate relatii sociale, or a poseda o limba constituie un simbol
puternic de solidaritate sociald care-i uneste pe vorbitori. Orice grup
sau subgrup tinde sia dezvolte particularititi lingvistice care sa-I
caracterizeze.

Ruth Benedict (1887-1948). Lucrarea Patterns of Culture
reprezintd o sintezd care pune accentul pe diferentele care separa
populatiile. Studiul lui Benedict se apleacd, la inceput, asupra
notiunii de culturd. Pentru ea, un grup social tinde sa devina o
cultura, iar o cultura este un ansamblu omogen ale carui caracteristici
esentiale 11 marcheaza puternic pe membrii sdi. Natura umand este
eminamente flexibild, fiecare culturd aducind raspunsuri diferite la
problemele ce se prezintd omului spre rezolvare. Scopul etnologiei
este deci acela de a vorbi despre aceastd diversitate a culturilor.
Fiecare societate este o configuratie aparte, un corpus special de
elemente culturale care se pot combina la nesfarsit. Fiecare culturd
este unica si o ia pe drum propriu In urmarirea unor scopuri diferite;
ea Tsi defineste propriile orientdri si nu poate fi judecata in termenii
altei societati. in al doilea rand, o culturd este un ansamblu integrat,
un tot articulat si trebuie studiatd ca atare, altfel spus — ca entitate
coerenta si functionald. Studiind o societate, putem incerca sa-i
reconstruim trasaturile esentiale care se impun tuturor.
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Margaret Mead (1901-1978). Unul dintre marile merite ale

lui Mead a fost de a introduce in antropologia sociald noi teme de
studiu: socializarea copiilor, sexualitatea, diferentele dintre barbati si
femei, teme care devin chestiunile cele mai importante ale
antropologiei sale. Scoala ,,Cultura si Personalitate” nu a cunoscut un
adevirat avant decat in SUA. Mead apartine generatiei de ganditori
care au contribuit la aparitia valorilor moderne.

Activitati si subiecte de reflecyie propuse Tn cadrul temei:

a)

b)
c)

d)

e)

Descrieti  fundamentele teoretice ale scolii ,,Culturd = si
Personalitate”.

Analizati postulatele fundamentale ale Culturalismului american.
Redati esenta ipotezei Sapir-Whorf privind raportul dintre limba
si cultura.

Expuneti temele importante ale antropologiei dezvoltate de catre
Margaret Mead.

Formulati concluzii cu privire la temele importante ale
antropologiei americane.

Surse bibliografice propuse spre documentare

1.

2.

BOAS, Franz. Anthropology and Modern Life. New York: Dover
Publications, 1962.

HAVILAND, William. Cultural Anthropology. Harcourt Brace
College Publishers, 1996.

MEAD, Margaret. An Anthropologist at Work. Greenwood Press,
1966.

MEAD, Margaret. Male and Female. A Study of the Sexes in a
Changing World. New-York: William Morrow&Comp.,
Publishers, 1968.

MEAD, Margaret. Sex and Temperament, in three primitive
societies. New York and Toronto: Mentor Book, 1950.

TROC, Gabriel. Postmodernismul in antropologia culturala.
lasi: Polirom, 2006.

BONTE, Pierre; IZARD, Michel. Dictionar de etnologie si
antropologie. Iasi: Polirom, 1999.
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8. COPANS, Jean. Introducere in etnologie si antropologie. lasi:
Polirom, 1999.

Tema 8. Scoala structuralista — Claude Lévi-Strauss

Obiective de referinga:

- Sa cunoascd activitatea lui Claude Lévi-Strauss ca figura
dominanta a curentului structuralist.

- Sa analizeze conceptiile lui C. Lévi-Strauss despre sarcina
antropologiei, structurile spiritului uman, culturd, relatii de
rudenie etc.

- Sa aprecieze insemnatatea structuralismului.

Unitagi de conginut:

1. Claude Lévi-Strauss — figura dominanta a curentului structuralist

2. Cultura ca sistem formal de semne

3. Lucrarea Tropice triste: mitul, ritualul, literatura ca ,,universalii”
ale culturii

4. Analiza gandirii primitive (Lucrarea Gdndirea salbatica)

5. Analiza structurala a relatiilor de rudenie

Termeni-cheie: structuralism, structurd, mituri, ritualuri, gandire
primitiva, totemism.

Incepand cu anul 1950, antropologia franceza va fi marcati
de personalitatea unui om, Claude Lévi-Strauss (1908-2009).
Structuralismul a impregnat toate stiintele sociale, dar si filosofia,
psihologia, istoria. Acest curent a devenit 0 adevarata moda. Cici,
chiar daca Levi-Strauss este astdzi figura dominanta a acestui curent,
structuralismul si-a lasat amprenta asupra unei intregi generatii de
etnologi. Pentru Lévi-Strauss, structura nu este o realitate empiric
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observabila si, spre deosebire de Radcliffe-Brown, se fereste, in
general, s vorbeasca de structura sociald. Pentru el, structura este un
construct intelectual, un model aranjat, plecand de la materiale
empirice, fara indoiala, dar nefiind reflectarea acestei realitati.

Structurile sunt abstractiuni, modele, constructii teoretice, a
caror utilitate constd in a face realul inteligibil. Pentru a intelege
realul, trebuie sd reducem un tip de realitate la altul, realitatea
adevaratd nu e niciodata si cea mai manifesta. Altfel spus, ceea ce se
observa in viata sociala nu ne ofera decat o falsa aparenta, o iluzie a
acestei realitati. Pentru a intelege socialul, trebuie sa elaboram
modele. Or, aceste modele nu sunt constiente, altfel spus, actorii
sociali nu sunt in stare sd ni le comunice. Membrii unei societati nu
sunt constienti de regulile, de principiile care le guverneaza viata
sociala. Modelele constiente nu sunt decat rationalizari, legitimari ale
unei practici, ele nespunandu-ne nimic in legatura cu explicatia
profunda a vietii sociale. Asa cum subiectul vorbitor nu e in stare sa
explice mecanismele limbajului, tot la fel actorul social nu poate sa
dea pe fatd natura profunda a practicilor sociale. Astfel, dupd Lévi-
Strauss, sarcina antropologiei este aceea de a construi modele
inconstiente, ea trebuie sa se organizeze in jurul aspectelor
inconstiente ale fenomenelor colective, spre deosebire de istorie, care
se multumeste cu aspectul constient al fenomenelor sociale®.

Scopul ultim al lui Lévi-Strauss este acela de a descoperi
»universaliile” gandirii umane, legile generale ale comportamentului,
insa acesta afirmd ca metoda comparativa nu este cel mai bun mijloc
pentru a ajunge la ele. O acumulare de fapte, spune Levi-Strauss, este
inutila, caci nu va ajunge niciodata la tinta, adica nu va aduna toate
manifestarile aceluiasi fenomen. Lingvistii au incercat s gaseasca

4 LEVI-STRAUSS, Claude. Antropologia structurald, pp. 39-50
https://monoskop.org/images/a/al/Levi-Strauss_Claude_Antropologia_
structurala_1978.pdf
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aceste universalii, adicd principiile generale si universale care se
ascund in spatele diversitatii limbilor. Tot astfel, antropologia
structuralista are drept scop descoperirea universaliilor, a principiilor
generale care stau ascunse in spatele diversitatii culturilor umane.
Pentru Lévi-Strauss cultura nu functioneaza ca un organism, ci ca un
limbaj. Ca si limbajul, viata sociala este conceputa ca un sistem de
semen, de vreme ce actorii sociali vorbesc fard a cunoaste structurile
limbajului, tot asa si ei traiesc intuitiile fara ca mecanismele acestora
sa le fie cunoscute. Cultura, pentru Lévi-Strauss, este un sistem
formal de semne, un fel de limbaj. Cine spune limbaj, spune si
comunicare, iar, dupa Lévi-Strauss, societatea este chiar un sistem de
comunicare, sau mai degraba un ansamblu de sisteme de comunicare.
Antropologia sociald se va concentra, in consecintd, asupra
aspectelor vietii sociale care se pot cel mai lesne reduce la sisteme de
comunicare, adica, in special, asupra ritualului, organizarii sociale,
sistemelor de rudenie sau mitologiei.

Daca societatea este un sistem de comunicare, acest lucru
este posibil pentru ci se bazeazd pe schimb. In opinia lui Lévi-
Strauss, nu existd, intr-adevar, societate fara comunicare, adica fara
schimb si reciprocitate. Reciprocitatea schimbului este deci
principiul structural care subintinde orice viatd sociala. Pentru Lévi-
Strauss, structurile sunt modele, adica niste constructe teoretice, care
permit sa ne putem da seama de orice fapt observat. Structura are un
caracter sistematic, ea constd intr-0 asemenea aranjare de elemente,
incat o modificare banald a uneia dintre ele antreneaza modificarea
tuturor celorlalte. Considerand limba ca un sistem social si codificat,
Saussure si lingvistica structurald respingeau practicile individuale si
diacronia in afara campului lingvisticii. Dupa modelul lui Saussure,
Lévi-Strauss se va dezinteresa, la randul sau, de agentii sociali si de
schimbare. Va concepe socialul ca un sistem, ca un ansamblu de
relatii preexistente indivizilor. Subiectul este redus la cea mai simpla
expresie a sa. Tot la fel, analiza structurala nu se preteazd studiului
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transformarilor, schimbarii sau conflictelor sociale. Tn Tristes
Tropiques, Lévi-Strauss vede Tn etnologie confirmarea tezelor lui
Rousseau. In modul siu categoric, de fiecare datd cand se afld in
prezenta indigenilor, Lévi-Strauss face referinta la géanditori, in
special la Rousseau. Contractul, scrie acesta, este materia prima a
vietii sociale, iar societatile sunt bazate pe reciprocitate.

Structuralismul nu considerd realitatea observabild ca
principalul obiect de studiu. Socialul nu este, aici, considerat decat ca
o realizare a proprietatilor spiritului omenesc. Altfel spus, si contrar
lui Durkheim, pentru care socialul determind gandirea, dupa cum
comenteaza Piaget, Lévi-Strauss consacra primatul intelectului, al
spiritului asupra socialului. Asa cum vorbirea este realizarea limbii,
tot asa socialul deriva din proprietatile fundamentale ale spiritului
uman. Ca si limbajul, sistemele simbolice pe care le formeaza
culturile exista in afara indivizilor; totusi, ne vine greu sa intelegem
cum ar exista ele fard acestia din urma. Analogia cu limba 1si capata
aici intregul sens: socialul este un sistem simbolic, de idei, de acelasi
ordin si este preexistent indivizilor. Ar exista, prin urmare, un
ansamblu de reguli, care, ca si limbajul, ar fi utilizate de oameni
pentru a construi lumea.

Sistemul social este, asadar, realizarea capacitatilor spiritului
omenesc. Altfel spus, gandirea se realizeaza, se actualizeaza. Lumea
sociald este realizarea categoriilor creierului. Pe Lévi-Strauss 1l
intereseazd, cel mai adesea, socialul din punct de vedere general,
teoretic. Dupa structuralisti, dihotomizarea este unul din modurile de
functionare, o proprietate fundamentald a spiritului omenesc.
Gandirea giseste o anumitd coerentd 1n constituirea de sisteme de
opozitii, cel mai adesea de tip binar. Astfel, ideile sunt concepute Tn
mod coerent, sistematic. Hrana se opune celor ce nu sunt
comestibile, ceea ce e jos nu e sus, ceea ce e crud nu e gitit, ceea ce
este natura nu este cultura. Altfel spus, cultura, ca si limbajul, ca
sistem de semne, face ca semnele sd se opund unele altora si, mai

57



ales, doua cate doud. Un semn nu existd decat in raport cu altele, el
nu are o realitate proprie, in afara relatiei care il opune celorlalte
semne. Ceea ce este sus nu exista decat pentru ca existd ceea ce € jos.

Activitati si subiecte de reflecyie propuse Tn cadrul temei:

a)
b)

c)
d)

Relatati despre activitatea lui Claude Lévi-Strauss ca figura
dominanta a curentului structuralist.

Analizati conceptiile lui C. Lévi-Strauss despre structurile
spiritului uman, culturd ca sistem de semne, relatii de rudenie
etc.

Redati specificul gandirii primitive expusa in lucrarea Gandirea
salbatica, Cl. Lévi-Strauss.

Apreciati insemnatatea structuralismului.

Surse bibliografice propuse spre documentare:

1.

2.

BONTE, Pierre; IZARD, Michel. Dictionar de etnologie si
antropologie. Tasi: Polirom, 1999.

COPANS, Jean. Introducere in etnologie si antropologie. lasi:
Polirom, 1999.

MARGHESCU, Georgeta. Introducere 1n antropologia
culturala. Bucuresti: Editura Fundatiei ,,Romania de Maine”,
19909.

LEVI-STRAUSS, Claude. Antropologia structurald. Bucuresti:
Ed. Politica, 1978.

LEVI-STRAUSS, Claude. Gdndirea sdlbaticd. Bucuresti:
Editura Stiintifica, 1970.

LEVI-STRAUSS, Claude. Tropice triste. Bucuresti: Editura
Stiintifica, 1968.
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Tema 9. Antropologia marxista

Obiective de referinga:

- Sa evoce activitatea lui K.Marx si F.Engels ca fondatori ai
antropologiei marxiste.

- Sa determine contributiile marxismului la studiul societatilor
primitive si a procesului dialectic de dezvoltare a societitii.

- Sa compare marxismul cu functionalismul si evolutionismul.

- Sa identifice continuatorii marxismului 1n antropologie:
C.Meillassoux, M.Godelier (Franta), M.Harris (SUA).

Unitati de conginut:

1. K.Marx si F.Engels — fondatori ai antropologiei marxiste

2. Contributiile marxismului la studiul societatilor primitive
(societati fara clase)

3. Procesul dialectic de dezvoltare a societdtii provocatd de
conflicte si contradictii

4. Contributia lui F.Engels: lucrarea Originea familiei, a
proprietdtii private si a statului

5. Continuatori ai marxismului Tn antropologie: C.Meillassoux,
M.Godelier (Franta), M.Harris (SUA)

Termeni-cheie: marxism, societati fara clase, conflicte, contradictii.

Marxismul a exercitat o influenta profunda asupra gandirii
occidentale si, ca toate celelalte stiinte, etnologia nu a scapat nici ea
de influentele sale. Trebuie totusi sa constatam ca etnologia moderna
s-a constituit, de-a lungul secolului al XX-lea, pe baze care pareau
total opuse teoriei marxiste. Functionalismul, ca si culturalismul
american, S-au construit pe o puternicd opozitie aplicata
evolutionismului si  presupunerilor sale de ordin intelectual.
Observatia participativa si aparatul conceptual al etnologilor,
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favorizdnd o perspectivd sincrond, puneau accentul pe structura
sociala gi pe utilitatea institutiilor sociale, adicd pe ideea ca totul, in
cadrul unei societati, concureaza la bunul mers al ansamblului.
Societatea devenise un scop n sine, un ansamblu integrat si stabil.
Afirmand ca scopul final al antropologiei era cercetarea punctului de
vedere indigen, a viziunii sale despre lucru si a reprezentarilor sale,
Malinowski orienta stiinta antropologica spre o conceptie, mai
degraba, idealistd asupra lumii; etnologii au valorizat, la randul lor,
mai mult simbolurile, fenomenul religios si rudenia decat formele
economice ale vietii sociale. Chiar si atunci cand se interesau de
factorul economic, acest lucru se facea adesea prin categorii precum
darul, ei preferand si studieze circulatia bunurilor de prestigiu decéat
cultura legumelor. Pe scurt, exista un fel de hiat intre ratiunea
etnologica si gindirea marxistd. Aceastd incompatibilitate relativa nu
era totusi de netrecut: numerosi etnologi au devenit din ce in ce mai
critici fata de axiomele teoretice ale functionalismului si Tn special
fata de refuzul de a cerceta istoricitatea oricirei societdti umane.
Transformarile lumii contemporane si, mai ales, procesul de
decolonizare puneau, o data in plus, probleme noi cercetatorilor, care
nu se mai puteau multumi sa-si considere obiectul de studiu ca
fiintdnd Tn afara timpului. Marxismul este o filosofie a istoriei care
pune accentul pe lupta de clasd ca mijloc de a depasi formele
invechite ale societdtii si care se Tinscrie ntr-o perspectiva
materialistd, conform cireia relatiile si fortele de productie sunt
factorii determinanti ai unui grup social si ai transformarilor sale.
Societatea este inainte de toate perceputa ca un mod de productie sau
un fel de a produce, relatiile de productie fiind acelea care constituie
baza oricarui grup social. Teoria marxistd este, bineinteles, o forma
de materialism, de vreme ce considerd cd ideile sunt reflectarea
relatiilor de productie. Marx se opunea, astfel, idealismului lui
Hegel, care vedea in dezvoltarea ideilor insusi izvorul schimbarii
istorice. Dupd Marx, existenta nu este determinata de constiinta, ci,
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invers, constiinta este determinatd de existentd. Aceste elemente
aratd cat de Indepartat era marxismul, prin principiile sale, de
etnologia clasicd. Marx si Engels Tngisi au fost interesati de
societatile fara clase si de problemele pe care acestea din urma le
puneau vizavi de conceptia lor generala despre societate.

Acest interes a fost preluat din plin de anumiti etnologi care
au 1incercat, la randul lor, sa rezolve enigma societatilor
precapitaliste. Marx si Engels sunt cei care ne vor indruma pasii in
aceastd incercare de a intelege ce contributie a putut aduce
marxismul la studiul societatilor primitive. Ideile lui Marx si Engels
au fost influentate de Lewis Morgan si de teoria evolutionistd in
general, care, din multe puncte de vedere, nu era foarte indepartata
de propriile lor conceptii. Interesul lui Marx si Engels pentru
societatile primitive era dublu: pe de o parte, ei sperau sa gaseasca in
aceasta o confirmare a teoriei lor generale despre istorie; pe de alta
parte, cdutau si urmele unor moduri de viata complet diferite, care
contraziceau principiile Tnsesi ale economiei capitaliste si ale
exploatarii omului de catre om, pentru a ardta cd acestea nu erau
inevitabile. Unul din punctele importante ridicate de absenta claselor
este acela de a sti daci, in acest caz, relatiile de productie continua sa
fie hotaratoare.

Tn Manifestul Partidului Comunist, Marx afirmi ca istoria
tuturor societdtilor nu e decat istoria luptei de clasd. Pentru Marx,
intr-adevir, schimbarea sociald este rezultanta conflictelor si a
contradictiilor crescande dintre clasele sociale, teoria sa devenind,
prin urmare, inoperantd in absenta notiunii de clasi sociald. In
Ideologia germand, Marx este interesat, pentru prima data, de
evolutia societatilor, respingdnd tendinta, pe care o regasim la
majoritatea autorilor, de a le clasa in functie de un mod de
administrare politicd, de exemplu democratie, monarhie etc. O
societate, dupa el, este, inainte de toate, un mod specific de a
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produce, altfel spus, un mod de productie, o adunare de persoane
capabile sa organizeze productia de bunuri materiale.

Un element destul de important al gandirii marxiste este —
adevirul nu se regéseste in constiinta indivizilor, ci in raporturile de
productie, care sunt ih mod special ascunse si a caror descoperire
este atat sarcina analistului, cat si a organizatiilor politice. Aceasta
conceptie respinge intrucidtva ideea unei libertati individuale si,
plecind de aici, a unei democratii politice; ea subintelege, de
asemenea, faptul ca existd mai multe feluri de adevar, in special cel
al avangardismului revolutionar. Pentru etimologia marxista,
credintele si felurile de a gandi ale oamenilor nu constituie un obiect
de studiu 1n sine, céci nu vor fi privite decét ca expresie a raporturilor
economice. Dupd Maurice Bloch, aceasta vointd de a depasi sau
chiar de a ignora constiinta individuala nu trebuie minimalizata; ea
este, de la bun inceput, o originalitate a teoriei marxiste, prezenta in
toatd opera lui Marx.

Marx adapteazd schemele evolutionistilor, cdutind nu
evolutia institutiilor, ci a societatii, in ansamblul sdu. Dupa el, primul
mare stadiu al umanitatii este stadiul tribal, care se distinge prin trei
substadii ce puncteazd evolutia omenirii: vanatoarea si pescuitul,
cresterea animalelor, agricultura. Aceasta progresie implica o
crestere a diviziunii muncii si, prin urmare, a inegalitatii. In istorie,
Marx cauta, intr-adevar, cauzele inegalitatii printre oameni, pentru a
putea revela mijloacele care le-ar putea pune capat. Miscarea istoriei
se face, la Marx, urmand un proces pe care acesta il numeste
dialectic, adica o dezvoltare provocata de conflicte si de contradictii
care duc spre solutii provizorii, care se transforma imediat, la randul
lor, in contradictii noi, care trebuie si ele rezolvate. Dincolo de esecul
aplicarilor sale politice, marxismul rdmane totusi un puternic
instrument de analiza si, astfel, Tsi pastreaza si astazi o anumita
pertinenta. Meritele marxismului sunt legate de faptul ca ne mentine
viu In minte caracterul dinamic al lumii si al societatii. EI pune
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accentul pe contradictiile sociale care caracterizeaza intreg sistemul

social, pe de o parte, pe faptul ca nicio societate nu poate fi astizi
consideratd in afara unui context international, care exercita, la

randul sdu, o influenta clara asupra raporturilor sociale interne.

Activitati si subiecte de reflectie propuse Tn cadrul temei:

a)

b)
c)

d)

e)

Determinati contributia antropologiei marxiste la dezvoltarea
societatii Tn calitate de scop n sine.

Comparati antropologia marxista cu alte scoli antropologice .
Analizati comparativ. marxismul cu functionalismul si
evolutionismul.

Identificati  continuatorii  marxismului  in  antropologie:
C.Meillassoux, M.Godelier (Franta), M.Harris (SUA).
Interpretati — ,,Istoria tuturor societatilor care au existat nu este

decat istoria luptei de clasa”, Marx.
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CERINTE PENTRU ACTIVITATILE INDIVIDUALE
ALE STUDENTILOR

Pentru a 1insusi temeinic si profund aceasta disciplina,
studentii trebuie sa realizeze si un anumit volum de lucru individual.
In acest sens, ei vor face recurs la o listd bibliografici pe care o
recomandam. Studiul literaturii teoretice 1i va ajuta sa inteleaga
complexitatea si importanta subiectelor vizate de disciplina ,,Istoria
antropologiei”. Obiectivul final al acestui curs este ca studentii sa-si
dezvolte capacitatea de a realiza lucrari individuale. Scopul acestor
lucrari-proiecte este de a-i face pe studenti sa creeze opere personale
care vor contine in ele ineditul, originalul si irepetabilul. Tsi vor
dezvolta capacitatea de a gandi profund n raport cu textele scrise de
cercetatori in domeniul istoriei antropologiei.

Ca tematica de lucru individual propunem — Darul ca simbol
al comunicarii interculturale. Pentru realizarea acestui lucru
individual, propunem urmatoarele sarcini:

1. Semnificatii ale darului in cultura universala;

2. Darul ca simbol al iubirii;

3. Darul ca simbol al puterii.
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Termen

Nr Produsul Strategii de Criterii de de
" | preconizat realizare evaluare .
realizare
1 Raport Studentii vor  |e Surse relevante | Finalul

Power Point | realiza un pentru acest cursului
proiect al proiect de

Proiect de cercetarii cercetare

cercetare respectand e Continutul sa
etapele corespunda

Darul ca realizarii unei rigorilor

simbol al cercetari: stiintifice,

comunicarii | documentarea, lingvistice,

interculturale | crearea unui etice, de
plan de lucru, tehnoredactare

Sarcini alegerea e Caracter

intermediare: | metodei, analitic, volum

1. Semnifica- | analiza 8-10 pag.

tii ale darului | continutului,

n cultura formularea

universala. concluziilor si

2. Darul ca recomandarilor.

simbol al

iubirii.

3. Darul ca

simbol al

puterii.
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No gk~ wdE

LISTA PROIECTELOR DE REFERATE, ESEURI,
ACTIVITATI INDIVIDUALE

Istoria antropologiei occidentale

Familie si moralitate

Antropologia marxista

Géandirea indigenului — C. Lévi-Strauss

Istoria lumii rurale

Functionalismul britanic: context, functie, sistem

Familie, relatiile dintre sexe, conditia feminina si cea masculind
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