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ARCHAEUL - NUCLEU AL ONTOPOETICII EMINESCIENE
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La recherche d’Archaeus constitue I’objet des inquiétudes métaphysiques éminesciennes, les modalités de révélations
étant la pensée créatrice et I’intuition poétique. Le concept définit la primordialité, le noyau de ’univers, ayant le méme
statut que les concepts philosophiques consacrés: [’ Idée chez Platon, le Logos chez Heraclit, [’Esprit chez Hegel, la
Volonté chez Schopenhauer, /’Ego absolu chez Fichte etc.

Dans I’essai Archaeus Eminescu fait la théorie du concept, comme «une sorte de mémoire de 1’identité, qui se multiplie
dans chaque individu», étant en tout et tout en lui, selon la formule indienne Tat twam asi. La conception d’ Eminescu
est opérable au niveau cosmogonique, ou Archaeus se manifeste dans I’hypostase du mot primordial (le Logos créateur
de Dieu), ou dans celle du point primordial de lumiére qui nait les planétes; au niveau de I’histoire des civilisations (la
sociogonie), ou le modele archéique des peuples c’est le grain; enfin, au niveau de 1’existence humaine on peut parler
également d’une anthropologie archéique.

Obiectul nelinistilor metafizice ale eului eminescian il constituie nostalgia arheitatii, conjugata cu o ispi-
titoare posibilitate de revelare a ei prin intermediul gandirii creatoare cu statut aproape demiurgic (Ca s-explic a
ta fiinta, de gandiri am pus popoare) si/sau a intuitiei poetice (Si de-aceea beau paharul poeziei infocate. /
Nu-mi mai chinui cugetarea cu-ntrebari nedezlegate. Memento mori).

Conceptul de Archaeu, ca element central al ontopoeticii eminesciene, defineste ideea de inceput, primor-
dialitate, fundament, avand un statut similar unor concepte filozofice consacrate: Ideea la Platon, Logosul la
Heraclit, Lucrul in sine la Kant, Spiritul la Hegel, Vointa la Schopenhauer, Eul Absolut la Fichte etc. Asa
cum precizeazd Dumitru Tiutiuca, ideea arheititii la Eminescu vine si pe linie autohtona, fiind decelabila la
Dimitrie Cantemir Intr-o scriere rdmasad in manuscris, carturarul roman preludnd-o de la filozoful olandez
van Helmont, cu trimitere la un alt ganditor al sec. al XVI-lea, Paracelsus. La acestia, notiunea avea sensul
de ,,fortd generatoare de viata, care mentine echilibrul organismelor” [1], ideea fiind reluata de Eminescu in
eseul Archaeus, unde autorul face teoria archaeului, drept ,,un fel de memorie a identitatii care se multiplica
in fiecare individ”, fiind in toate si toate in el, dupa formula indica Tat twam asi. Citandu-1 pe Eminescu,
Archaeul este ,,unul si acelasi punctul saliens (punct in miscare)” sau esenta Fiintei care nu moare: au nu
sunt toate-nvelitori / Fiintei ce nu moare.

Nostalgia arheitatii se conjugd, in opera eminesciand, cu imaginea dorului ca expresie a esentialitatii arhaice
(atat n sensul de prima etapa a creatiei universului, In cosmogoniile indiene [2], cét si in acceptia de aspiratie
de cunoastere — dorul eminescian de absolut, si in cea de statut existential definind esenta umana — trdirea
in zarea dorului.

In creatia eminesciana conceptul de Archeu este operabil la nivel cosmogonic, unde se manifesti in ipos-
taza cuvantului — esentd a Inceputurilor sau in ipostaza punctului primordial din care au izvorat lumile; la
nivel antropogenetic, in om afldndu-se tot sirul de indivizi, proiectii sau umbre ale Archaelui; precum si la
nivelul istoriei civilizatiilor (sociogonia), unde samburele reprezintd modelul arheic al popoarelor.

Cosmogonia arheicd eminesciana isi afirma originalitatea prin surprinderea pregenezei, in ipostaza eternei
pdci impdcata cu sine: Umbra celor nefdacute nu-ncepuse-a se desface, / Si in sine impdcata stapdnea eterna
pace !... sau La-nceput, pe cdnd fiinta nu era, nici nefiinta [...], / Cand patruns de sine insusi odihnea cel
nepatruns. Imaginea increatului eminescian sugereaza insasi esenta arheica a universului, prin simbolul celui
nepatruns (de cunoastere — n.n.) care este Archaeul (Demiurgul), monada anterioara oricarei geneze si sursa
a acesteia. Din aceastd perspectiva facerea sau geneza poate fi asociatd iradierii / emanatiei spiritului demiurgic
in lume, dupa principiul: unul e in toate (fie in ipostaza punctului de lumina din care izvorasc lumile: dar de-
odatda-un punct se misca [...] | Punctu-acela de migcare, mult mai slab ca boaba spumii / E stapdanul fara
margini peste marginile lumii, fie in ipostaza Logosului divin creator: La-nceput a fost cuvdntul ... ).

Prezenta spiritului arhaic in toate componentele lumii alimenteaza conceptia eminesciand ca ,,Jumea este
dinainte ganditd”, stimuland astfel idealul descinderii spre esente 1n vederea descoperirii adevarului arhaic incifrat
in ,,simboluri” si ,hieroglife” (E-o carte ce nimeni in veci n-o citeste / Cu semnele strambe intoarse — arabegte./

ale eului, traduse n acte de creatie, prin magie (identificatd in Calin Nebunul, in Sdrmanul Dionis) si prin
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tehnica filozofului, care, asa cum spune Rosa del Conte, se ageaza cu gandul in timpul mitic al Originii-Sfarsit,
constituie incercari de a reconstitui unitatea monadica a lumii: Cine a zis 1 a zis toatd seria infinitd a nume-
relor, cine a adunat unul la unul a si scazut unul din doi ; dar cine a facut asta, acela are toata textura infinita
a matematicii si geometriei in cap [3].

Antropologia arhaica eminesciana este prefigurata in orizontul idealismului ontologic, care concepe materia
lumii drept reflex al unei idei (,,hieroglifa” eminesciand a reflectarii universului intr-un bob de roua) [4],
arhaeul uman fiind insusi spiritul divin, sufletul sau Fiinta nemuritoare, care, in viziunea lui Eminescu, apare
in mii de oameni, dezbrdcat de timp si spatiu, intreg si nedespartit.... Astfel, poetul ilustreaza ideea dublei
naturi ontologice a fiintei umane: spirit (scanteie desprinsa din ochiul Absolutului) si materie (lut, fenomenalitate
supusa migcarii ciclice), omul fiind, prin urmare, o fiinta hibrida, cum ar spune fenomenologia moderna, sau,
cum afirma Eminescu, dezvoltdnd conceptia hegeliand a Fiintei, o entitate supusa unei contradictiuni interne
(zeul unei bucati de materie): Omul contine in el o contradictiune addnca. Fiecare om are in sine ceea ce
numim noi o destinatiune internd. Facultatea, puterea, vointa de-a produce prin sine insugsi o viatd noud. Nu
e nici un om multumit de-a ramdne etern pe acelasi punct — omul e oarecum nasterea eternd. Aceastd devenire
eterna afld in om o putere numai marginitda. Din aceastd contradictiune a puterii marginite i a destinatiunii
nemarginite rezultd ceea ce numim viata omeneascd. Nasterea eternd ca destinatiune internd a individului si
a lumii reprezinta in fond ideea arheica.

Aceastd conceptie isi are cea mai profunda materializare in poemul Luceafarul, considerat de Dumitru
Tiutiuca ,,un text arheic” [5], in raport cu care sunt operabile notiunile: destinatiune nemarginita a omului,
datd de scanteia divind, putere mdarginitd, ce tine de natura sa materiala, inchidere in cerc — cercul stramt, ca
metafora a inchiderii in limite, in-cercarea, aventura existentiala care presupune depasirea limitei, iesirea din
cerc sau dezmarginirea, in termenii loanei Em. Petrescu, posibild datorita ,,fortei demiurgice din structura
onticd” a individului (e in om nemdrginire), si care, fiind parte a unui intreg, poarta latent in sine toate functiile
acestuia [apud 6, p.25], masura puterii de in-cercare, care este diferitd pentru fiecare individ/actant (in acest
sens Hyperion ajunge la individual, in méasura proprie lui, generalului din el, pana la ipostaza celui ce luceste
si sta sub semnul daruirii luminii siderice — Luceafarul, iar in raport cu Demiurgul isi afirma statutul de geniu
— ,.,pe de-asupra mergatorul”, strabatand vidul pentru a reface totalitatea Fiintei; Catalina este marcatd atat de
individual, care a cdlauzit-o sd-1 descopere pe cel ce s-ar potrivi cu ea — Catalin, dar si de universal, care i-a
stimulat cunoasterea de sine — Luceafarul; deopotriva si Catalin cunoaste un proces de metamorfozare (,,este
altul” dupa experienta erotica cu Catdlina), proces care sugereaza ,,calea tipicd eminesciand de cunoastere
prin iubire”, eroul fiind supus ,,unui proces de hyperionizare” [apud 7, p.78].

Intrucét in om se afla zot sirul de indivizi, cautarea Arhaeului presupune ,,transcenderea devenirii” si refa-
cerea, in sens invers, a treptelor evolutive de la individ spre Archaeus (esenta Fiintei care se afld in fiecare
din noi). In acest sens, nostalgia arheititii se manifesta prin evocarea paradisului pierdut al copilariei, avand
drept coordonate basmul (lumea ce gandea in basme si vorbea in poezii), spatiul selenar cu natura idilica,
securizantd din O, ramdi sau Fiind bdiet paduri cutreieram, circumscrise acelui timp arheic al fiintei umane
(vdrsta de aur); prin invazia oniricului (adormirea, somnul si visele, reveria); prin cultivarea imaginii dublului,
a umbrei, a imaginii din oglindd, a alteritdtii etc.; prin metamorfozd $i metempsihozd, care sustin esentiali-
tatea arheica a lumii, datoritd posibilitatii sufletului arheic de a migra in diverse componente ale acestei lumi
(Sarmanul Dionis, Avatarii Faraonului Tla).

Formate dintr-un complex de indivizi, civilizatiile umane se supun si ele modelului arheic, istoria omenirii
fiind, asa cum afirma Eminescu, desfisurarea cugetarii lui Dumnezeu. In raport cu Archaeul, civilizatiile
umane constituie doar umbre pe panza vremii, sintagma ce defineste panorama desertdciunilor din Memento
mori, dar care puncteaza, totodatd, viziunea arheica eminesciand in ansamblu. La nivel sociogonic, nasterea
si moartea civilizatiilor din Memento mori reflecta incercarea eminesciand de a descoperi Archaeul la nivelul
istoriei, intr-un demers de reconstituire a istoriei umanitatii — uriasa roata a vremii inapoi eu o intorc. Imagi-
nile arheice sunt, in acest sens, samburele ca model arheic al popoarelor (Trecut si viitor e in sufletul meu, ca
pddurea intr-un sambure de ghinda), copacul — emblema unui popor si imaginea trainiciei istorice, roata —
expresie a circularitatii ciclice a istoriei etc.

Conceptia arheicd eminesciana (valabild, prin generalizare, pentru toate nivelurile analizate: cosmogonic,
sociogonic, antropologic) este exprimata explicit de personajul Ruben din S@rmanul Dionis: Asta-i deosebirea
dintre Dumnezeu si om. Omul are-n el numai sir, fiinta altor oameni viitori si trecuti, Dumnezeu are deodata
toate neamurile ce or veni si ce au trecut;, omul cuprinde un loc in vreme, Dumnezeu e vremea insdsi cu tot ce
se-ntampla-n ea, dar vremea la un loc, asemenea unui izvor ale carui ape se intorc in el insugi, ori asemenea
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rotii ce cuprinde toate spitele, ce se-torc vecinic. Si sufletul nostru are vecinicie-n sine, dar numai bucatd cu
bucatd. Conditia arheica este relevatd prin imaginea prezentului, timpul arheic prin excelenta, care inseamna,
pentru om, prezent-clipd, iar pentru Divinitate — prezent etern (incluzand trecutul si viitorul); prin simbolul
izvorului, ce comporta sugestia de izvorare perpetud, dar si de intoarcere in el insusi, In consens cu principiul
arheic exprimat in formula Tat twam asi; prin simbolul integrator al rofii, care transcrie structura circulara a
universului: sfera pentru spatiul cosmogonic (din sfera mea venii cu greu... ), roata — pentru istoria civilizatiilor
(uriasa roatda-a vremii inapoi eu o intorc), cercul stramt — pentru omenire (7rdind in cercul vostru stramt /
Norocul va petrece...); precum si prin insasi imaginea sufletului arheic nemuritor proiectat in toate fiintele
lumii, resimtite ca bucéti ale unui intreg (si sufletul nostru are vecinicie-n sine, dar numai bucatd cu bucatd).

Idealul eminescian de descoperire a Fiintei/Archaelui evolueaza treptat spre un sentiment al ,,rupturii”
ontologice cu Fiinta lumii (£ trist ca nimeni sa te stie, / Dar §i mai trist sa-ti zici mereu / Ca te-a patruns
nimicnicie / Desi ai fost ca Dumnezeu — E trist ca nimeni sd te stie), generand un scepticism gnoseologic (de
esentd kantiand), expresie a crizei gandirii moderne. In acest scenariu ontologic moartea devine ,,dimensiunea
esentiald ce agitd orizontul existential, plin de tainele indeterminarii” [8], reprezentand, in viziunea lui Eminescu,
izvorul vietii sau, mai precis, ,,moartea traieste, iar viul e mort™: fu trdiesti, nu noi (cu referire la moarte — n.n.).

Idealul transgresarii realului prin moarte este expresia constientizarii depline a conditiei fiintei umane de
fiinta (in)spre moarte, dar si a constientizarii sensului suprem al mortii — moarte eterna care se repercuteaza
si asupra Universului, devenit vis al mortii eterne: ... ci moartea cea eternd in care toate-s una, / In care tot
s-afunda, si soarele si luna, / Tu care esti enigma obscurei constiinti, / Cuprins abia de-o minte, din miile de
minti, / Tu stingere! Tu chaos — tu lipsd de viatd... . In aceastd acceptie — a identificarii Fiintei cu Nefiinta
sub semnul mortii (o intuitie a poeziei moderne) — moartea reprezinta ultimul si unicul sens care poate fi
revelat. Gestul suprem este implorarea ei in Rugdciunea unui dac, care releva o voluptate a durerii, mergand
pana la placerea autoflagelarii: Sa blesteme pe oricine de mine-o avea mila, / Sa binecuvinteze pe cel ce ma
impila, / S-asculte orice gurd ce-ar vrea ca sa ma rddd, / Puteri sa puie-n bratul ce-ar sta sa ma ucida, /

Si-acela intre oameni devina cel dintdi / Ce mi-a rapit chiar piatra ce-oi pune capatdi. Este o manifestare a
ironiei de esentd modernd, dar si a negativitatii (prefigurare a nihilismului), intrucdt Eminescu transforma
categoriile morale pozitive in categorii negative.

Nihilismul eminescian cunoaste mai multe manifestari: are ,,naturd gnostica” In Demonism, unde esenta
umana se identifica cu raul absolut (Impulsul prim / La orice gand, la orisice vointa / La orice fapta-i: raul... );
este expresia unui gol ontologic, determinat de moartea divinititii (E ca si cdnd ar fi murit ceva / In univers —
pare ca Dumnezeu / E mort. /Coboara asupra lui, eternitate, / Cobori cu pacea ta si-aurora mea (Decebal),
este rezultatul instdpanirii demonicului (Neantul se intinde / Pe spatiuri deserte, pe lumile murinde. / Vazandu-le
strigare-as de-un dor nebun cuprins: /,, Mdrire tie, Satan, de trei ori ai invins!” (Muresanu); este expresia
unei crize a gandirii, intrucat relativizarea acesteia face imposibila revelarea adevarului Fiintei, cautat de
poet in propria inima (Incurcatele sofisme nu explic-a ta fiintd — Memento mori).

Mutatia esentiald care s-a produs la nivelul conceptiei ontopoetice eminesciene in directia afirmarii unor
germeni ai nihilismului reflectd uimitoarea mobilitate a acesteia, de la un moment la altul, de la o ipostaza la
alta, implicand adesea aspecte contradictorii si chiar antitetice. Acest lucru nu anuleaza insa unitatea arheica
a creatiei poetului, liantul fiind de naturd ideatica, si anume — ,logica ideii” (Dumitru Tiutiuca), infiltratd in
lirismul operei, ca dovada a faptului cd Eminescu nu este un filozof-poet cu un sistem filozofic articulat, ilustrat
printr-un discurs poetic oarecare, ci un poet-filozof, care percepe liric dimensiunile existentei, textualizand
ecourile acesteia prin forta sugestiva a cuvantului poetic.
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